ISSN: 2299-9922
e-ISSN 2391-9418 [Online]

Religious and Sacred Poetry:

An International Quarterly
of Religion, Culture and Education

edited by

Marek Mariusz Tytko

<X

Year 2: 2014
Volume 2 (6)

April — May — June 2014



Original title:
Religious and Sacred Poetry: An International Quarterly of Religion, Culture and Education

Working and up-to-date website of the journal (Address):
http:/Amwwireligious-and-sacred-poetry.info [The Internet service of the quarterly]

The primary version of the periodical is the electronic format
The quarterly is indexed in the specified databases:

Central and Eastern European Online Library (C.E.E.O.L.) Frankfurt am Main (Germany),
[Online Distribution License Agreement, 13.03.2013]

The Central European Journal of Social Sciences and Humanities (C.E.J.S.H.), Poznan (Poland),
Praha (Czech Republic), Bratislava (Slovak Republic), Budapest (Hungary),
[Abstracts License Agreement, 03.03.2013, Full Texts License Agreement 07.09.2014]
BazHum (B.H.), Warsaw (Poland) [Full Texts License Agreement 07.09.2014]

Evaluation:
The quarterly will be evaluated by the Polish Ministry of Sciences and Higher Education / the Universi-
ties in Warsaw in 2015 (these points concern all publications since the year 2013)

Profile of the Quarterly:
Humanistic sciences (humanities), Social sciences.

Main scientific disciplines: 1. Literature, 2. Pedagogy.
Other scientific disciplines: 3. Cultural studies, 4. Religious studies, 5. Theological sciences
Main scientific area: 1. Field of the humanities.
Other scientific areas: 2. Field of social sciences, 3. Field of theological sciences.
Thomson Reuters category: 1. Cultural studies, 2. Literature, Slavic, 3. Poetry, 4. Religion,
5. Education & Educational research.

Journal’s affiliation (through Editor-in-Chief):
Jagiellonian University (Cracow, Poland)

The International External Reviewers of the Quarterly:
Rev. Prof. dr Janusz Artur Ihnatowicz, Th.D. —The University of St. Thomas (Houston, Texas,
the United States of America),
Prof. Dr Eric Ziolkowski, Ph.D. — The Lafayette College (Easton, Pennsylvania, the United States of
America),
Prof. Dr Margaret Ziolkowski, Ph.D. — The Miami University (Oxford, Ohio, the United States
of America),
Prof. dr Kas Mazurek, Ph.D. — The University of Lethbridge (Lethbridge, Canada)

Prof. dr Natal'a Tigranovna Pahsar'an, Ph.D. — The State University of Lomonosov (IMoscow, Russia)
Prof. dr Aleksej Viktorovi¢ Tatarinov, Ph.D. — The State University of Kuban (Krasnodar, Russia)
Dr hab. Peter Kasa, Ph.D. — The University of PreSov (Presov, Slovakia),

Em. Prof. PhDr. Marie Sobotkova, CSc. — Palacky University (Olomouc, Czech Republic),
Em. Doc. PhDr. Frantisek Vseticka CSc. — Palacky University (Olomouc, Czech Republic).

The Polish External Reviewers of the Quarterly:
Prof. UKSW dr hab. Krzysztof Koehler, Ph.D. — The University of Cardinal Stefan Wyszynski

(Warsaw, Poland).



The International Scholarly Council:

Em. Prof. UJ dr hab. Bogustaw Zurakowski, Ph.D. (chief of the International Board, Gdansk, Poland),
Dr hum. sc. Marek Mariusz Tytko, Ph.D. (secretary, Cracow, Poland), Univ.-Prof. Mag. Dr. Alois
Woldan (Austria/Wien), Doc. Dr philol. sc., C.Sci., Ph.D. Aiigen Arkadzevi¢ Pan’koii [Eugeniusz
Pankow] (Belarus, Grodno), Doc. Dr philol. sc., C.Sci. Ph.D., Vol'ga Aligen‘eiina Pan'kova [Olga
Pankowa] (Belorus, Grodno), Prof. PhDr. Zden¢k Benes, CSc. (Czech Republic, Praha), Doc. PhDr.
Hana Bockova, Dr. (Czech Republic, Brmo), Prof. UWr. Doc. Ph.Dr Libor Martinek (Czech Republic,
Opava), Doc. PhDr. Martin Pilat, CSc. (Czech Republic, Ostrava), Prof. Ph.Dr Michaela Soleiman
pour Hashemi CSc., (Czech Republic, Brno), Prof. Ph.D., M.A. Janina Falkowska (Canada, London,
Ontario), Prof. Dr Peter Drews, apl. Prof., Ph.D. (Germany, Freiburg im Breisgau), Prof. Dr hab. phil.
sc. Alicja Teresa Nagorko, Ph.D. (Germany, Berlin), Prof. WSE Dr hab. Teresa Jadwiga Bela Ph.D.
(Poland, Cracow), rev. father Dr hab. Roman Bogacz, Th.D. (Poland, Cracow), Dr hab. Beata Maria
Gaj Ph.D. (Poland, Opole), Prof. KUL JPII Dr hab. Piotr Juliusz Jaroszynski, Ph.D. (Poland, Lublin),
Prof. UKSW Dr hab. Wojciech Feliks Kudyba, Ph.D. (Poland, Warsaw), rev. sister Prof. UPJPII Dr
hab., Th.D. Adelajda Sielepin, CHR (Poland, Cracow), Prof. US Dr hab. Urszula Jolanta Szuscik,
Ph.D. (Poland, Katowice — Cieszyn), Prof. UJ Dr hab. Maciej Jan Urbanowski, Ph.D. (Poland,
Cracow), Prof. UMCS Dr hab. Anna Marta Zukowska, Ph.D. (Poland, Lublin), rev. father Ass. Prof.
Dr Vladimir Vukasinovid, Th.D. (Serbia, Beograd), Doc. PhDr. Marian Andri¢ik, Ph.D. (Slovakia,
Kosice), rev. father Prof. PhDr. Pavol Dancak, Ph.D. (Slovakia, PreSov), Doc. PhDr. PaedDr. Miroslav
Gejdos, Ph.D. (Slovakia, Ruzomberok), M.Prof. KU doc.PaedDr. Tomas Jablonsky, Ph.D. (Slovakia,
Ruzomberok), Doc. PhDr. Zuzana Kakosova, CSc. (Slovakia, Bratisiva), rev. father Prof. PaedDr.
ThDr. Jozef Lestinsky, Th.D. (Slovakia, Ruzomberok), Prof. PhDr. Viera Zemberova, CSc. (Slovakia,
Presov), rev. father Akad. Prof. Dr Joze Krasovec, Th.D. (Slovenia, Ljubljana), Prof. Dr Jens Herlth,
Ph.D. (Switzerland/Helvetia, Freiburg/Fribourg), Prof. Dr hab. Volodimir Ivanovi¢ Antofijéuk, Ph.D.
(Ukraine, Chernivtsi), Prof. dr. hab. Oleksandr Grigorovi¢ Astafév, Ph.D. (Ukraine, Kiev), Prof. Dr
hab. Boris Ivanovi¢ Bunc¢uk, Ph.D. (Ukraine, Chernivtsi), Prof. Dr hab. Nadia Georgiivna Kolosuk,
Ph.D. (Ukraine, Luck), Prof. Dr hab. Svitlana Tvanivna Kraveenko, Ph.D. (Ukraine, Luck), Prof. Dr
hab. Mar’ana Bogdanivna Lanovik, Ph.D. (Ukraine, Ternopil), Prof. Dr hab. Zordna Bogdanivna
Lanovik, Ph.D. (Ukraine, Ternopil), Prof. Dr hab. Luiza Konstantinovna Olander, Ph.D. (Ukraine,
Luck), Prof. Dr hab. Natalid Mikolaivna Sidorenko Ph.D. (Ukraine, Kiev), Prof. Dr hab. Lidia Vitaliiv-
na Snicar¢uk Ph.D. (Ukraine, Lviv), Prof. Dr Anna Frajlich-Zajac, Ph.D. (the United States, New York)

Members of the Editorial Board (the Editorial Team):

Editor-in-Chief: Dr hum. sc. Marek Mariusz Tytko, Ph.D. (marek mariusz.tytko[at]uj.edu.pl),
Vice-Editor-in-Chief: rev. sr. Prof. UPJPIl Dr hab. Adelajda Sielepin CHR, Th.D.
(s.adelajdafat]gmail.com)

Subject Editors (Sub-editors):

Em. Prof. UJ Dr hab. Bogustaw Zurakowski Ph.D. — pedagogy, culture, literature (bo-
guslaw.zurakowski[atlgmail.com), Prof. WSE Dr hab. Teresa Jadwiga Bela Ph.D. — English and
American literature (terbelaatlgmail.com), rev. father Dr hab. Roman Bogacz Th.D. — Biblical
theology and Biblical studies (atbogacz[at]cyf-kr.edu.pl), rev. sr. Prof. UPJPII Dr hab. Adelajda Sielepin
CHR, Th.D. — liturgical theology and liturgical spirituality (s.adelajdafat]gmail.com), Dr hab. Beata

3



Maria Gaj, Ph.D. — Greek and Latin literature, ancient culture, modern classical culture, classical
studies, classical tradition (beatagaj8[at]wp.pl), Prof. KUL JPII Dr hab. Piotr Juliusz Jaroszynski,
Ph.D. — philosophy of culture and aesthetics (jarosz[at]kul.lublin.pl), Prof. UKSW Dr hab. Wojciech
Feliks Kudyba, Ph.D. — literature (kudyba[at]op.pl), Prof. UJ Dr hab. Maciej Jan Urbanowski, Ph.D.
— literature and contemporary literature (maciej.urbanowski[at]uj.edu.pl), Prof. US Dr hab. Urszula
Jolanta Szuscik, Ph.D. — psychology of creativity (ulaszus[at]poczta.onet.pl), Prof. UMCS Dr hab.
Anna Marta Zukowska, Ph.D. — pedagogy, history of education and upbringing
(anmartzuk[at]interia.pl), Prof. Dr hab. Svitlana Ivanivna Krav&enko, Ph.D. — Russian philology,
Ukrainian philology and social communication (grelya64[at]mail.ru), Prof. UWk,, Doc. Ph.Dr. Libor
Martinek Ph.D. — Czech philology (libor.martinek[at]fpf.slu.cz), Doc. PhDr. Marian Andri¢ik, Ph.D.
— Slovak philology, Slovak literature, English philology, theory of literary translation, theory of interpre-
tation of literature (marian.andricik[at]upjs.sk), PaedDr. Ivica Hajducekova, Ph.D. — Slovak philology;
Slovek literature (hajducekova[atlgmail.com), Prof. Dr hab. Mar’ana Bogdanivna Lanovik, Ph.D. —
foreign literature, Russian and Ukrainian literature, literary theory, comparative studies, sacrology, the
Bible in literature, literary translation theory (m-z[at]ukr.net), Prof. Dr hab. Zordna Bogdanivna La-
novik, Ph.D. — foreign literature, Russian and Ukrainian literature, literary theory, comparative studies,
sacrology and hermeneutics, the Bible in literature (m-z[afJukr.net)

Statistical editor:
Em. Prof. AGH Dr hab. Adam Michat Nodzenski D.Tech. — statistics (nodzen[at]agh.edu.pl),

Language editors for Polish and native speakers (Polish language consultants):
Agnieszka Luiza Kubicka, M.A. — language editor for Polish language (agnieszkaluiza[atjwp.pl)

Language editors for English and native speakers (English language consultants):

rev. st. Prof. UPJPII Dr hab., Th.D. Adelajda Sielepin, CHR — language editor for English language,
chief of English Section (s.adelajdafat]gmail.com), Prof. WSE Dr hab. Teresa Jadwiga Bela Ph.D. —
special editor for texts in English (terbelaat]gmail.com), Muir Alan Evenden (the United States) —
English native speaker (mevenden[atlgmail.com), Thomas Koziara M.A. (the United States) —
English native speaker (thomas.koziara.polska[at]gmail.com), Linda Tytko B.A. (the United States) —
English native speaker (Itytko[at]sbcglobal.net), Mark Simon Bonnett (the United Kingdom) — English
native speaker (Bignozel[af]hotmail.com), Doc. PhDr. Marian Andri¢ik, Ph.D. — English philology
(marian.andricik[at]upjs.sk), Mgr. Aleksander Vadzimavi¢ Babuk, M.A. — language editor for English
language (alexander-babuk[at]yandex.ru)

Language editors for Russian and Ukrainian, native speakers (Russian and Ukrainian language
consultants):

Prof. Dr hab. Svitlana ivanivna Kravé&enko — language editor for Russian language and native speaker
(grelya64[at]mail.ru), Prof. dr hab. Nadia Georgiivna KoloSuk — language editor for Russian and
Ukrainian language and native speaker (n_koloshuk{at]ukr.net)



Language editor for Slovak and native speaker:

PaedDr. Ivica Hajducekova, Ph.D. language editor for Slovak language and native speaker (haj-
ducekova[at]gmail.com),
Language editor for Czech and native speaker:

Prof. UWr. Doc. Ph.Dr. Libor Martinek Ph.D. — language editor for Czech language, Bohemian native
speaker (libor.martinek[at]fpf.slu.cz),

Language editors for Belarusian and Polish, native speakers:

Doc. Dr philol.sc., C.Sci., Ph.D. Atigen Arkadzevi¢ Pan'koii [Eugeniusz Pankow], subject editor for
Belarusian and Polish literature, Polish and Belarusian philology (olgapankov]at]interia.pl,
pankov_graal[atlmail.ru), Doc. Dr philol. sc., C.Sci, Ph.D., Wl'ga Atigen'eiina Pan’kova [Olga
Pankowa] subject editor for Belarusian and Polish literature, Belarusian and Polish philology, Russian
language editor (olgapankov(at]interia.pl, pankov_graal[at]mail.ru).

Language editor for Greek and Latin (Greek and Latin consultant):

Dr hab. Beata Maria Gaj, Ph.D. — Greek and Latin literature, ancient culture, modern classical culture,
classical studies, classical tradition (beatagaj8[at]wp.pl),

Technical editors and webmaster:

M.Sc. Eng. Krzysztof Kubicki — technical editor, webmaster (krzysiek.kubicki[at]gmail.com), Bacc.
Beata Anna Tytko, Baccalaureate, technical editor (beata.tytko[at]poczta.fm), Andrzej Szelega M.A. —
technical editor, photographer, graphic image technology editor, computer graphics, cameraman and
film editor, (info[at]asfoto.net)
Editor:
Dr hum. sc. Marek Mariusz Tytko, Ph.D.,

Address of the editorial office:
ul. Whoska 17/27, 30-638 Krakow (Cracow), Poland
phone: +48 511 350 665
e-mail: religious.and.sacred.poetry[atJgmail.com

The Patronage:
The journal “Religious and Sacred Poetry: An International Quarterly of Religion, Culture and Educa-
tion” is published under the scholarly patronage of the Polish Theological Society in Cracow
(Polskie Towarzystwo Teologiczne w Krakowie) http:/iwwptt.net.pl/

Copyright © by Marek Mariusz Tytko and the Authors of this volume 2014
Copyright © by Fundacja Naukowa Katolikow ,,Eschaton’ 2014


javascript:main.compose('new',%20't=olgapankov@interia.pl')
mailto:pankov_graal@mail.ru
javascript:main.compose('new',%20't=olgapankov@interia.pl')
mailto:pankov_graal@mail.ru

The Publisher: Fundacja Naukowa Katolikow ‘Eschaton’ (Krakow, Polska)
[The Scholarly Foundation of Catholics ‘Eschaton’, Cracow, Poland]
Number KRS 0000451001 [The Judgement for Cracow-Centre, Department No. X1, 13.02.2013]
Number NIP 6793090655 [The Financial Office for Cracow-Podgorze (Podgorze), 20.03.2013]
Number REGON 122802966 [The Main Statistical Office — GUS Cracow (Krakow), 05.04.2013]

Address of the Publisher:
ul. Wioska 17/27, 30-638 Krakow (Cracow), Poland
phone: +48 511 350 665; e-mail: fundacja.eschaton[atjgmail.com

President of the Scholarly Foundation of Catholics ‘Eschaton’:
Dr hum. sc. Marek Mariusz Tytko, Ph.D.
Roman Catholic Church Assistants of the Publisher:
Father Dr hab. Roman Bogacz Th.D. — Church Assistant (atbogacz[at]cyf-kr.edu.pl),
Father Ireneusz Okarmus, Th.M. — Church Assistant (iokarmus[at]parafiapiaskinowe.pl)
[Church assistants (ecclesiastical assistants) were appointed by His Eminence Metropolite Cardinal
Stanistaw Dziwisz, Th.D., The Metropolitan Curia in Cracow, 15.05.2013, Number 1132/2013]

On the cover of the periodical (first page of the cover [front cover]):
The Miraculous Image of Merciful Jesus, renowned for the graces received, in the Shrine of the Divine
Mercy in Krakow-Lagiewniki, painted by Adolf Hyla (20th c.).
Laskami stynacy obraz Jezusa Mitosiernego, pedzla Adolfa Hyty z Sanktuarium Bozego Milosierdzia
w Krakowie-Lagiewnikach (20 wiek) © Zgromadzenie Siostr Matki Bozej Mitosierdzia

On the cover of the periodical (the last page of the cover [back cover]):
Paope John Paul 11 & Bogdan Jankowicz, \Vatican, 11" November 1981 (photo: Arturo Mari)
The text on the last page of the cover:
Marek Mariusz Tytko, transl. into English by Adelajda Sielepin CHR, Muir Evenden & Mark Bonnet
Cover design:
The cover was designed by Krzysztof Kubicki and inspired by Marek Mariusz Tytko,
Design consultant: Jarostaw Kubicki

The graphic trademark of the Quarterly and the Foundation (a Christian fish):
Edward Przebieracz and Krzysztof Kubicki inspired by Marek Mariusz Tytko

ISSN: 22999922 [for paper’s print version]
[The National Library in Warsaw, The National Centre of the ISSN, 18.02.2013]
e-ISSN 2391-9418 [for online version]
[The National Library in Warsaw, The National Centre of the ISSN, 05.12.2014]



Additional information on
Religious and Sacred Poetry : An International Quarterly of Religion, Culture and Education

The journal is published both in electronic and in paper version. Both versions of 2013 and 2014 are
provided with a list of reviewers.
The journal uses a reviewing procedure which is described in the electronic and paper version.
It follows the rules presented in the Communication of the Polish Ministry of Science and Higher
Education.
The volume and issue number of the journal that contains a description of the reviewing
procedure: 3/2014.

Direct link to the website containing the description of the reviewing procedure:
http://religious-and-sacred-poetry.info/wordpress/?page _id=104

The journal has a working and up-to-date website.
Al the journal reviewers in 2013-2014 were external reviewers.

Al the scholarly articles published in the journal in 2013-2014 are provided with a title and an abstract
in English.

In2013-2014 no joint (double) issues of the journal were published.
In2013-2014 there wasa six-month delay in publishing the journal, due to editorial reasons.

Over 50% of the authors of scholarly articles published in the journal in 2013-2014 are academics
working at the universities or other scholarly institutions in the countries other than the country where
the journal is published ( i.e. Poland)

28 scholarly articles were published in the journal in 2013.

Over 50 % of the people reviewing articles for the journal in 2013-2014 were affiliated to scholarly
institutions in the countries outside Poland.

The frequency of publication: every three months
Over 50 % of scholarly articles published in the journal in 2013-2014 were written in English or
Russian.

32 members of the Editorial Board work for scholarly or educational institutions in the countries
outside Poland, that is outside the country where the journal is published (it refers to the situation on
31.12.2013).

10 members of the Editorial Board work in scholarly or teaching institutions in Poland , that is the
country where the journal is published ( it refers to the situation on 31.12.2013).

100 % of scholarly articles published in the journal in 2013-2014 are accessible on the Website.

The first year of the journal’s publication : 2013.



Spis ilustracji / Table of lllustrations:

lustracja/ Illustration 1.
Papiez Jan Pawet Il i Bogdan Jankowicz,
Watykan, dnia 11 listopada 1981 r. (autor fotografii: Arturo Mari) ..........cccc.eeeeeenee. 17

lustracja/ Illustration 2.
Pieczqtka papieskiego fotografika — Arturo Mariego,
Watykan, dnia 11 listopada 1981 r. (Qutor: Arturo Mari) .........cceceeemeeereeeesneeennne. 18

lustracja / lllustration 3. )
Grodno. Kosciol pod wezwaniem Podniesienia Swietego Krzyza.
ZADYIEK Z XV STUIECIAL ......ovvovcvereceiseceiseeessssseessssssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssnss 44

lustracja/ Illustration 4.
Grodno. Kosciot i klasztor Brygidek. Zabytek
Z POCZGIRU XVII STUIECTQ ..c..ceverevreeeereerseeireersseiessssesssssssessesssssssssssssssssessssssssessasesas 230

lustracja/ Illustration 5.

Grodno. Kalozska Cerkiew (Cerkiew na Kalozy [Kolozy]),

§j. Cerkiew prawostawna pod wezwaniem sw. Borysa i Gleba. Zabytek

z pierwszej potowy XII stulecia. Najstarsza Cerkiew Prawostawna

W €] CZESCI EUTOPY ..oceevtreeeeeseeeeeessesssesssesssessssessss s s sssessssssssessssssssesssssssesssssens 262

lustracja/ lllustration 6.
Anna Marta Zukowska nad Kanatem Grande w Wenecji
(WIOCHY), NPIEC 2012 1. ..ooerreererereseessesesssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnsess 272

lustracja/ Illustration 7.

Bogustaw Zurakowski w Krakowie w Podziemnym Salonie
Artystyczno-Literacko-Muzycznym (PSALM-ie)

przy Parafii p.w. Matki Bozej Rozancowej na Piaskach Nowych,

10 czerwca 2012 r. (Autor fotografii: Andrzej Szelega) ........ovvvvvevvnnrerneereerennnee 290



Spis tresci

SPIS HUSLraC]i [P0 POISKU] ...cvvveuueeeeseeresseeesseessssessssesssssesssssseesssssessssssessssssesssssesees

MAREK MARIUSZ TYTKO (Polska),

O,, Poezji Religijnej i Sakralnej” (6) [tekst po POISKU] .....vvverevrreererevrnererereennes

I. Dissertations and Articles (Rozprawy i Artykuly) ...................

MARINAVITALIIVNABABENKO-ZIRNOVA
[MARINAVITAL'IEVNABABENKO-ZIRNOVA

(MAPHHA BITAJIIIBHA FABEHKO-)KMIPHOBA,

MAPHHA BUTAJIBEBHA BABEHKO-KMPHOBA)] (Ukraina)
Sacral motifs in Ukrainian contemporary philosophical lyrics
[Motywy sakralne w ukrainiskiej wspotczesnej liryce filozoficznej

(tekst PO ANGIEISKU)] .vvvvvreereerreereeseeesssseeseesssssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssessas

EDITA PRIHODOVA (Stowacja)
Catholicism and Modernism in Bohemia and Slovakia in the First Half
of the 20" Century

[Katolicyzm i modernizm w Czechach i na Stowacji w pierwszej polowie

20 wieku (tekst PO aNGIEISKU)]........cveermreremeeseeeeseneeessseeesssssessseessssesssssessssseseses

EDITA PRIHODOVA (Stowacja)

Katolicizmus a modernizmus v Cechdch a na Slovensku v prvej polovici
20. storocia

[Katolicyzm i modernizm w Czechach i na Stowacji w pierwszej polowie

20 Wieku (tekst PO SIOWACKU)] .cvuuuueeeurereeieeesseessssesesssessssssessssssesssssessssssssssssesess

JANA JUHASOVA (Stowacja)
Prayer in Contemporary Slovak Poetry (Current Genre Tendencies)
[Modlitwa we wspotczesnej poezji stowackiej (Aktualne tendencje gatunku),

(tekSt PO ANGIEISKU)] ...vovveerreererereresssesssesessessssesssssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnns



JANA JUHASOVA (Stowacja)

Modlitba v sucasnej slovenskej poézii (Aktudlne Zanrové tendencie)

[Modlitwa we wspolczesnej poezji stowackiej (Aktualne tendencje gatunku),

(teKSt PO SFOWACKU)] ...vevveeereeeeenereseetseeesesesessseesssessseesssess sttt sssssssssenes 141

ROKSANA ZGIERSKA (Polska)

Can a Sinner Be a Saint? Graham Greene s Unorthodox Saints

in The Power and the Glory and Brighton Rock

[Czy grzesznik moze by¢ swietym? Grahama Greene a nieortodoksyjni swieci

W Moc i chwata oraz Skata Brighton (tekst po angielSKu)] ........occeeeeemerersmeeernnnes 163

RITATREIA (Eotwa)
Biblical Quotations in Latvian Cemetery Epitaphs
[Cytaty biblijne w lotewskich epitafiach cmentarnych (tekst po angielsku)] ........ 187

STEFAN RADZISZEWSKI (Polska)
Monolog ironicznego marzyciela. Don Fernando Pessoa i
jego Livro do Desassossego [tekSt PO POISKU] ......cueveeereeereeeieresieeeseeeeseseeenes 205

I1. Book Reviews (Recenzje KSIQzZek) ............ccweermmeemsmeersssneensssenn 229

OKSANA MIKOLAIVNA SLIPUSKO

[OKSANA MIKOLAIVNA SLIPUSHKO]

[OKCAHA MUKOJIATBHA CJIITYILIKO] (Ukraina)

[Rec. ksiazki:] Ol’ga Al’bertivna Bigun, Byzantinum: pro et contra

(Ambivalence of Byzantinism in Taras Shevchenko s writings)

[Bizantyjskos¢: za i przeciw (Ambiwalencja bizantynizmu w pisarstwie

Tarasa Szewczenki) (tekst po angielSKU)] .........cveveeereeereresessssessssssssssssessssessens 231

MAREK MARIUSZ TYTKO
[Rec. ksigzki:] Wojciech Kudyba, W koricu swiat (tekst po polsku) ...........cc........ 239

MAREK MARIUSZ TYTKO
[Rec. ksigzki:] Ks. Wactaw Buryta, Dogonic swiatto (tekst po polsku) ............... 245

10



MAREK MARIUSZ TYTKO
[Rec. ksigzki:] o. Eligiusz Dymowski, Dotyk pamieci. (Wiersze wybrane)
(tEKSE PO POISKU) oot seesseessseessssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssessanes 247

1. Reports (SPrawozdania) .........ccc.eeeeeeneessessesnssnssesssseseenns 261

LIBOR MARTINEK (Czechy)
Preklady z literdrni tvorby Karola Wojtyly do cestiny [Przektady tworczosci

literackiej Karola Wojtyly na czeski (tekst PO CZESKU)] ...couvervvemeeermeeeerneeenreieeeees 263

IV. A Sacred Picture (Obraz sakralny) .........cccovnmeneneenneniennens 271
ANNA MARTA ZUKOWSKA (Polska)

Obraz Jezusa Milosiernego w Krakowie-Lagiewnikach [tekst po polsku] .......... 273
V. Information for Authors (Informacja dla Autoréw) ................. 279
Y 1 [0l 7 o N 281
DOPMYTIAP PELEHBUI ...cvvvvevesesssersseessesssessssesssessssesssessssssssessessssesssssssessssssssesssssssessans 283
FOMMUIAIZ FECENZJH ....vvvvervvrereressisesssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssannes 285
Autorzy tekstow W tomie 2 (6) 2014 .......cvuereermerereessseesssesssssesssssssssssssssanes 287
Autorzy artykutow recenzowanych w tomie 2 (6) 2014 .......c.oeveenmeeeernmeeeensneenes 288

VI. Information on the Editors (Informacja o Redaktorach) ... 289

Informacja o Przewodniczacym Miedzynarodowej Rady Naukowej
,»Religious and Sacred Poetry” [tekst po angielsKu] .............coueemreenneeesnnceesnnnee 291

Informacja o Przewodniczacym Migdzynarodowej Rady Naukowej
,»Religious and Sacred Poetry” [tekst po POISKU] .........covveerverrrenriernieersernieesiernnenns 292

Informacja 0 Przewodniczacym Miedzynarodowej Rady Naukowej
,»Religious and Sacred Poetry” [tekst po czesku] 293

Informacja o Przewodniczacym Migdzynarodowej Rady Naukowej
,»Religious and Sacred Poetry” [tekst po SoWacku] ...........comeeenmereinnereennnceen, 294



Informacja o Przewodniczacym Migdzynarodowej Rady Naukowej

,»Religious and Sacred Poetry” [tekst po rosyjsku]

Informacja o Przewodniczacym Miedzynarodowej Rady Naukowej

,»Religious and Sacred Poetry” [tekst po ukrainsku]

Informacja o Przewodniczacym Migdzynarodowej Rady Naukowej

,»Religious and Sacred Poetry” [tekst po biatorusku] ..........c.coveereeenreeniininnn.

Informacja o Redaktorze Naczelnym ,,Religious and Sacred Poetry”

[tekst PO ANGIEISKU] .....o.veereerceeeeerereisnseessseeiseessssessssesssesssssssssessssssssssssnnees

Informacja 0 Redaktorze Naczelnym ,,Religious and Sacred Poetry”

[teKSt PO POISKU] ...cvvvveverreicreiesesessisesssessssssssessssss s sssssssssssssssssssssanns

Informacja o Przewodniczacym Migdzynarodowej Rady Naukowej

,»Religious and Sacred Poetry” [tekst po czesku] .......cccvrvreernrrernernsieresions

Informacja o Przewodniczacym Migdzynarodowej Rady Naukowej

,»Religious and Sacred Poetry” [tekst po stowackul] ..........ccoeveereirereneienecennnes

Informacja o Przewodniczacym Migdzynarodowej Rady Naukowej

,»Religious and Sacred Poetry” [tekst po rosyjsku]

Informacja 0 Przewodniczacym Miedzynarodowej Rady Naukowej

,»Religious and Sacred Poetry” [tekst po ukrainsku]

Informacja o Przewodniczacym Migdzynarodowej Rady Naukowej

,»Religious and Sacred Poetry” [tekst po biatOrUSKU] ............cceeeeeeeeeeeenneenns

12

295

296

297

.......... 298

.......... 299

.......... 300

.. 302

303



Table of Contents

Table of Hustrations [IN PONSN] ...........everreirreneesiseeesssseessssssessssssssssssesssessssseees 8
Table of Contents [IN POLISN] ..........reereeieeeieeesieessseessssesssssseessssessssssessssssessssseeees 9
Table of Contents [IN ENGHSN] .......evvuueeeecieseceereceieeessisesssiseessssseessssessssseessss 13
MAREK MARIUSZ TYTKO (Poland)

On the "Religious and Sacred Poetry” (6) [the text in Polish] ..........cccccoueevernreenenens 19
I. Dissertations and Articles (Rozprawy i Artykuly) ..................... 43

MARINAVITALIIVNABABENKO-ZIRNOVA
[MARINAVITAL'IEVNABABENKO-ZIRNOVA] (Ukraine)

Sacral motifs in Ukrainian contemporary philosophical lyrics

[the teXt N ENGLISN] ......ooeeeceeseceeceicsiseecsiessisessssseessssessssssssssssssssssssssns 45

EDITA PRIHODOVA (Slovakia)

Catholicism and Modernism in Bohemia and Slovakia in the First Half

of the 20" Century

[the teXt N ENGLISN] ..ot ssssesssssssssssssssssssssssns 65

EDITA PRIHODOVA (Slovakia)

Catholicism and Modernism in Bohemia and Slovakia in the First Half

of the 20" Century

[the tEXEIN SIOVAK] .....ooovvvrreriesriesssesssessssessssssssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasees 91

JANA JUHASOVA (Slovakia)
Prayer in Contemporary Slovak Poetry (Current Genre Tendencies)
[the teXt iN ENGHSH] ......ovveeeeceiereses sttt ssssssesssssssssnnens 115

JANA JUHASOVA (Slovakia)

Prayer in Contemporary Slovak Poetry (Current Genre Tendencies)
[the teXTIN SIOVAK] .......oevvrrererieseees st sansees 141

13



ROKSANA ZGIERSKA (Poland)
Can a Sinner Be a Saint? Graham Greene s Unorthodox Saints

in The Power and the Glory and Brighton Rock [the text in English] ................... 163
RITATRENA (Latvia)

Biblical Quotations in Latvian Cemetery Epitaphs

[the text in ENGHISN] ... sssssssesssssessssns 187

STEFAN RADZISZEWSKI (Poland)
A Monologue of an Ironic Dreamer: Don Fernando Pessoa and His Book
of Disquiet [the teXt in PONISN] ...........cvueeeeriieesineeesisesessseesssseesssseesssssesssssns 205

I BOOK REVIEWS ..o sseeessseeeseeseessssssessssesssesssssesssnasessennees 229

OKSANA MIKOLAIVNA SLIPUSKO

[OKSANA MIKOLAIVNA SLIPUSHKO]

[OKCAHA MUKOJIATBHA CJIITYIIKO] (Ukraine)

[The review of the book:] OI’ga Al’bertivna Bigun, Byzantinum: pro et contra
(Ambivalence of Byzantinism in Taras Shevchenko s writings)

[the text in ENGHISH] ...t ssssessssss 231

MAREK MARIUSZ TYTKO
[The review of the book:] Wojciech Kudyba, W koricu swiat
[The World in the end)], [the text in POLISH] ..........cccereenereeinereeeesieeesseeeses 239

MAREK MARIUSZ TYTKO
[The review of the book:] Father Wactaw Buryta, Dogonic swiatlo
[To Catch the Light up], [the text iN POIISN] ........ccccvrreermreeeersereesseeessesessseeesseseessnees 245

MAREK MARIUSZ TYTKO

[The review of the book:] Father Eligiusz Dymowski, Dotyk pamigci. (Wiersze
wybrane) [The Touch of the Memory. (The Selected \erses)],

[the tEXE N POLISN] .....oooeverevecetseessee et ssssses s sssssssssssssssssnnes 247

14



T REPOITS ... 261

LIBOR MARTINEK (Czech Republic)
Translations of Literary Works by Karol Wojtyla into Czech

[the teXt N CZECN] ...ooeree s esssneenes 263
IV. ASACred PICLUIE ...ttt 271
ANNA MARTA ZUKOWSKA (Poland)

The Picture Jesus of Mercy in Cracow-Lagiewniki [the text in Polish] ................. 273
V. Information for AULNOTS ... 279
Evaluation FOrm [iN ENGIISN] .......cvuervierrerisessisssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssanns 281
Evaluation FOrm [IN RUSSIAN] ........vvuereemeeeeeeeeseneesssssesssssssssssssssssssssssssesssssssseses 283
Evaluation FOrm [iN PONSH] ......c..oevreieriiesesesssessssssssessssesssssssssesssessssssssssesssnns 285
The Authors of the Texts in the ISSUE 2 (6) 2014 .........oeeeeeeeevverrreeersesssessssesseenens 287
The Authors of the Reviewed Papers in the Issue 2 (6) 2014 ...........coceceverrrrneernnne, 288
V1. Information on the EAItOrs ... 289

Information about the Chief of the International
Scholarly Council of ,,Religious and Sacred Poetry” [the text in English] ........... 291

Information about the Chief of the International
Scholarly Council of ,,Religious and Sacred Poetry” [the text in Polish] ............. 292

Information about the Chief of the International
Scholarly Council of ,,Religious and Sacred Poetry” [the text in Czech] ............. 293

Information about the Chief of the International
Scholarly Council of ,,Religious and Sacred Poetry” [the text in Slovak] ............ 294

15



Information about the Chief of the International
Scholarly Council of ,,Religious and Sacred Poetry” [the text in Russian] ........... 295

Information about the Chief of the International
Scholarly Council of ,,Religious and Sacred Poetry” [the text in Ukrainian] ....... 296

Information about the Chief of the International
Scholarly Council of ,,Religious and Sacred Poetry” [the text in Belarusian] ...... 297

Information about Editor-in-Chief
of ,,Religious and Sacred Poetry” [the text in English] .... 298

Information about Editor-in-Chief
of ,,Religious and Sacred Poetry” [the text in Polish] 299

Information about Editor-in-Chief
of ,,Religious and Sacred Poetry” [the text in Czech] ....... .. 300

Information about Editor-in-Chief
of ,,Religious and Sacred Poetry” [the text in Slovak] ..........cccveceunecenecernecenecnnns 301

Information about Editor-in-Chief
of ,,Religious and Sacred Poetry” [the text in RUSSIan] .........cc..coevververerrerrrernrrennene. 302

Information about Editor-in-Chief
of ,,Religious and Sacred Poetry” [the text in Ukrainian] 303

Information about Editor-in-Chief
of ,,Religious and Sacred Poetry” [the text in Belarusian] ..........c...coovvovrverervenseenneens 304

16



Religious and Sacred Poetry:
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of Religion, Culture and Education
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pages 17

llustracja / llustration 1. Papiez Jan Pawet II (po lewej) i Bogdan Jankowicz (po
prawej, z kwiatami), Watykan, dnia 11 XI 1981 r. Autor fotografii: Arturo Mari.
Zdjecie ze zbiorow prywatnych Bogdana Mariana Jankowicza (Krakow).
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Fodecé

llustracja / llustration 2. Odwrocie zdjecia przedstawiajacego papieza Jana
Pawla II oraz Bogdana Jankowicza, Watykan, dnia 11 XI 1981 r. Na odwrociu
pieczatka papieskiego fotografika — Arturo Mariego o tresci: Pontificia fotografia.
Autor fotografii: Arturo Mari. Zdjecie ze zbiorow prywatnych Bogdana Mariana

Jankowicza (Krakéw)
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O ,,Poezji Religijnej i Sakralnej” (6)

Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus! Szczes¢ Boze!
Laudetur Jesus Christus! Benefaciat vobis Deus!
"Evioypevog 6 'Incotic Xprotog! ‘O Oeog vuis autovg EvA0YEL!

Z wielka przyjemnoscig oddajemy w Panstwa rece szosty nUmMer naszego
recenzowanego naukowo (Peer Review) czasopisma migdzynarodowego ,,Reli-
gious and Sacred Poetry”. Z pewnym poslizgiem czasowym, ale tom ukazat si¢ i to
bardzo cieszy. Wspdlnym wysitkiem redakcyjnym, autorskim i recenzenckim
spotecznie doprowadzilismy do kolejnej publikacji. Kazdy dotozyt wiasng czastke
bezintersownej pracy w stuzbie nauki i to przynosi owoc obfity, mimo trudnosci.
Razem mozemy wiecej. To zdanie powtarzam od wielu lat jako wazng zasade
dziatania spolecznosciowego i owo principium si¢ sprawdza.

Pragne przypomniec i powtorzy¢ w tym miejscu raz jeszcze, ze nasz kwar-
talnik naukowy, ktory stara si¢ wypeti¢ luke tematyczng, swoistg nisz¢ wsrod
migdzynarodowych periodykéw akademickich, tworzony jest przez zespot uczo-
nych z dwunastu krajow $wiata. Dla recenzowanych artykutow naukowych glow-
nym jezykiem jest angielski. JesteSmy czasopismem spehniajagcym warunki nau-
kowosci, nie jeste$my natomiast pismem konfesyjnym. Jako spoteczno$¢ uczonych
roznych kultur narodowych gromadzimy badaczy wielu panstw, glownie z Europy
Srodkowej i Wschodniej wokot problematyki religijnej kultury literackiej, w tym
szczegdlnie wokot zagadnien poezji religijnej i sakralnej. Jestesmy $wiadomi faktu,
ze dwa aspekty — religijny i sakralny w literaturze — obecne sg takze w pewnych
typach utworow dramatycznych i prozatorskich. Stad nie stronimy na naszych
tamach od zamieszczania tekstow na tematy prozy religijnej i dramatu religijnego.

Religijnos¢ 1 sakralno$¢ w liryce, epice i dramacie ujawniajg si¢ w wielu
dzietach réznych kultur. Nas jednak interesujg te kultury, ktore czerpig z ducha
chrzedcijanstwa. Do istoty duchowosci chrystianizmu nalezy transcendentnosc,
zwrocenie si¢ ku Dobru, Prawdzie 1 Picknu, ktére s3 wszak Imionami Bozymi,
wedlug znanej koncepcji Pseudo-Dionizego Areopagity. Dobro, prawda i pickno sg
warto$ciami obecnymi takze w kazdej literaturze pigknej jako literackie, tworcze
odzwierciedlenie transcendentaliow: Dobra, Prawdy 1 Pigkna, ktére sg tozsame z
Bytem jako takim. Nie moze wszak by¢ prawdziwe to, co nie istnieje, co jest poza
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bytem i nigdy nie istniato oraz istnie¢ mnie bedzie (nic). Nie moze ponadto by¢
dobre to, czego nie ma (nic), ani jest pickne to, co nie istnieje (nic nie moze by¢
pickne, bo pigkno dotyczy bytu, a nie —niebytu).

Filozofia literatury podpowiada nam, ze kazda literatura w jaki$ sposob do-
tyczy bytu, czy to realnie istniejgcego, czy to stworzonego jako fikcja literacka i
jako pewna fikcja egzystujacego w danym utworze literackim. Nawet opisujac
nico$¢, niebyt, pisarz opisuje to, co nie istnieje z pozycji wlasnego bytu, czyli z
pozycji istniejacego pisarza. Spojrzenie jego zatem nie jest spojrzeniem ‘nicosci w
nico$¢’, ‘niebytu w niebyt’, ale dotyczy punktu widzenia konkretnego autora, czyli
jak najbardziej realnego sprawcy dziela literackiego.

Prezentujemy wyniki badan nad realnie istniejacg kulturg chrzescijanska,
weziej: literaturg chrzescijanska 1 chrze$cijanstwem inspirowang. Stad w poszcze-
g6élnych tomach mozna juz obecnie dostrzec oraz mozna bedzie w przysztosci,
mamy taka nadzieje, rowniez znalez¢ — opracowania naukowe dotyczace tworcow
zarOWno prawostawnych, katolickich, jak i protestanckich, niezaleznie od osobi-
stych konfesji religijnych poetow/pisarzy, nadto niezaleznie od i/lub wyznania osob
analizujacych ich tworczos¢ — badaczy z roznych krajow. Staramy si¢ ukazywac
prawde o poezji religijnej, o literaturze chrzescijanskiej lub inspirowanej chrzesci-
janstwem, zgodnie z rzeczywistym stanem rzeczy, w oparciu o analizowane realne
zrodha literackie. Szerzej ujmujac — pragniemy takze ukazywac zrodta Kulturowe i
religijne literatury chrze$cijanskie;.

1. Problematyka badan nad liryka religijna

Wazny jest powr6t do istoty literatury chrzeScijanskiej, do wspolnych zro-
det naszych kultur w ramach cywilizacji $rodziemnomorskich, szczegodlnie do
kultury facinskiej i greckiej oraz religii opartej o Objawienie zapisane na kartach
Starego i Nowego Testamentu (Biblii) oraz w Tradycji wschodniej i zachodniej
Kosciota Chrystusowego. Poezja religijna, w szczegolnosci liryka religijna ma
oczywiscie w kazdym kraju swojg osobng histori¢ rozwoju oraz odrebng problema-
tyke badawcza, a kazdy nardd chrzescijanski, ktory bada korzenie wiasnej kultury,
sigga do skarbca przeszlosci 1 wydobywa z niego bezcenne perelki arcydziet liryki
religijnej.

Kazdy nar6d ma swoja kulture, a nasze narody chrze$cijanskie majq wia-
sne dzieje kultur narodowych, w tym swoj ,.kanon” lektur dziel wybitnych, takze w
zakresie literatury religijnej. Istnieja takze poszczegolne szkoty badawcze, ukierun-
kowane na drgzenie problematyki liryki religijnej, zwlaszcza w arcydzietach lite-
rackich. Dzieje owych szkot badawczych (narodowych) warto bytoby swoja droga
opisac takze na tamach ,,Religious and Sacred Poetry” w szeregu osobnych artyku-
tach naukowych, do czego zachgcam Autorow.
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Z pewnoscig najbardziej znanym w Polsce osrodkiem badawczym chrze-
scijanskiej literatury religijnej jest Katolicki Uniwersytet Lubelski, dzieki wielolet-
niej dziatalnosci prof. Stefana Sawickiego, nestora polskich ,,sakrologéw” i jego
uczniow lub wspolpracownikoéw. W Polsce warto wskaza¢ takze na Uniwersytet
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, gdzie wiele uwagi poswigca si¢
badaniu literatury picknej w aspekcie religijnym, ,,sakrologicznym” (np. Krzysztof
Dybciak, Wojciech Kudyba). W Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie znang
badaczka sacrum w literaturze jest Zofia Zargbianka. To tylko przyktadowe nazwi-
ska polskich uczonych zajmujacych sie ta problematyka.

Rowniez na Ukrainie ujawnia si¢ silna szkota ,,sakrologiczna”, reprezen-
towana przez dwie siostry — Mariang i Zoriang Bogdaniwny tanowik (Lanowyk,
Lanovik) z Tarnopola oraz Anatolija Ewgeniewicza Niamcu z Czerniowcow,
ponadto uniwersytecki osrodek w Kijowie prowadzi badania nad sacrum w litera-
turze ukrainskiej 1 religijnymi odniesieniami do kultury staroruskiej (np. Oksana
Slipuszko i inni). Na Stowacji wida¢ takze aktywno$¢ w zakresie badan nad du-
chowoscig w literaturze (np. Ivica Hajducekovd w Koszycach). Na pewno w
kazdym europejskim kraju chrzescijanskim mozna by znalez¢ przyktady badaczy
zajmujacych sie tematyka ,,sakrologiczng”, duchowa, mistyczna, religijna, chrzesci-
janska w literaturze picknej. Czekamy na Autorow, ktdrzy nam sumarycznie,
syntetycznie opiszg dokonania badawcze ,,sakrologow” w swoich wilasnych kra-
jach, dzigki czemu mielibySmy obraz pordwnanwczy stanu badan i pewne roze-
znanie, w jakim punkcie obecnie znajduja si¢ owe badania w kazdym z panstw
europejskich, a zwlaszcza w krajach Europy Srodkowej i Wschodniej, przewaznie
— stowianskich.

Narody stowianskie s3 narodami chrzescijanskimi u korzeni, wiec w kaz-
dym narodzie stowianskim, tak samo jak i u innych, istnieje szereg arcydziet litera-
tury religijnej. Mysle, ze kazdy z narodow stowianskich wypracowat sobie swoj
kanon lektur liryki religijnej. Maja swoje dzieta liryki religijnej, epiki religijnej i
dramatu religijnego poszczegdlne narody a nawet grupy etniczne stowianskie
(podaje wykaz alfabetycznie): Biatorusini, Bosniacy, Butgarzy, Chorwaci, Czarno-
gorcy, Czesi, Macedonczycy, Polacy, Rosjanie, Rusini, Serbotuzyczanie, Serbowie,
Stowacy, Stowency, Ukraificy. Mamy $wiadomos¢, ze w Bosni 1 Hercegowinie
Zyja rozne narody i grupy etniczne o zroznicowanych religiach (katoliccy Chorwa-
ci, prowostawni Serbowie i stowianscy muzutmanie).

Nalezy zapyta¢ zatem (wyliczajac alfabetycznie dla porzadku): czym cha-
rakteryzuja si¢ poszczegdlne — ,.etnicznie” rozumiane — stowianskie literatury
chrzedcijanskie: 1) biatoruska liryka religijna, 2) bosniacka liryka religijna, 3)
bulgarska liryka religijna, 4) chorwacka liryka religijna, 5) czamogoérska liryka
religijna, 6) czeska liryka religijna, 7) macedonska liryka religijna, 8) polska liryka
religijna, 9) rosyjska liryka religijna, 10) ruska (rusinska) liryka religijna, 11) serbo-
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tuzycka liryka religijna, 12) serbska liryka religijna, 13) stowacka liryka religijna,
14) stowenska liryka religijna, 15) ukrainska liryka religijna?

Rzecz jasna, katalog owych liryk narodowych nie jest zamkniety. Na Mo-
rawach czy czeskim Slasku istnieje tendencja do tworzenia odrebnych, wiasnych
literatur pisanych w jezykach regionalnych (lokalnych gwarach lub dialektach).
Podobnie w Polsce zaczyna wyodrebniac si¢ lokalna literatura pigckna (takze z
chrzedcijanska motywika religijng) pisana w jezykach regionalnych (kaszubski na
Pomorzu) lub gwarach §laskich (na Gomym Slasku i Slasku Opolskim) albo w
gwarze podhalanskiej Iub orawskiej (w Matopolsce). Lemkowie takze tworza
literature z motywika chrzescijanska (prawostawng) w swoim jezyku regionalnym
tzw. ‘femkowskim’ (nazywanym takze czasem ‘rusinskim’ albo uznawanym za
jeden z dialektéw jezyka ruskiego/ukrainskiego).

Z pewnoscig wymienione przyklady lokalnej literatury chrze$cijanskie;,
pisanej w jezykach regionalnych oraz w miejscowych gwarach i dialektach, nie
wyczerpujg listy owych peryferyjnych literatur regionalnych egzystujacych na
marginesie dominujacych w danych krajach literatur narodowych.

Tu nakreslono pewien obszar badawczy, ktory nas szczeg6lnie interesuje
jako czasopismo. Dziela (i arcydzieta) liryczne, epiczne i dramatyczne w aspekcie
chrzescijanskich motywow, inspiracji, korzeni, jakie odnalez¢ mozemy w poszcze-
golnych literaturach narodowych i regionalnych, stanowig rezerwuar badawczy nie
tylko dla literaturoznawcow, ale takze dla kulturoznawcow, teologdow literatury,
psychologow literatury, pedagogdw literatury (w tym — dydaktykow literatury),
nadto socjologéw literatury, filozofow literatury, etnologow literatury, historykéw
literatury 1 historykow kultury itd. Interdyscyplinamos$¢ badan nad chrzedcijanska
literaturg piekng jest oczywista. Ponizej stawiam szereg pytan badawczych — pro-
blematéw do rozwigzania.

Czy istniejg jakie$ odrgbne, charakterystyczne cechy wyzej wymienio-
nych, narodowych i regionalnych literatur stowianskich, poza tym, ze sg one pisane
w innym jezyku narodowym —na 0got w jednym dominujgcym (,,literackim”) oraz
w jakich$ odmianach regionalnych (gwarach, dialektach)? Kwestia regionalizmu
liryki religijnej to osobne zagadnienie, warte uwagi nie tylko jezykoznawczej czy
etnologicznej. Na czym polegaja istotne odrgbnosci, roznice pomiedzy lirykami
religijnymi poszczegolnych narodow (,,etnosow”)?

Czy mozna uog6lnic jakie$ cechy narodowe; liryki 1 znalez¢ w kazdej kul-
turze narodowej (w tym takze — w kazdej kulturze stowianskiej) jakie$ cechy
wspolne liryki religijnej danego narodu?

Czy wreszcie istniejg jakie§ cechy wspdlne wszystkich stowianskich liryk
religijnych (szerzej: wszystkich literatur religijnych Stowian)? Czy owym wyr6zni-
kiem jest chrzescijanskos¢? Rzecz w tym, ze literacka kultura chrze$cijanska,
siggajaca do tekstow biblijnych jest zogniskowana wokot okreslonej tradycji reli-
gijnej. Nie mozna udawac, ze nie ma owej tradycji chrzescijanskiej w kazdym

22



narodzie stowianskim, bo istnienie chrystianizmu we wszystkich kulturach Stowian
jest faktem niezaprzeczalnym.

Czy zatem, skoro owa wspoélna stowianska tradycja chrzescijanska nadal
istnieje? Czy mozna mowic o chrzescijanskiej liryce stowianskiej? Wszak w chrze-
Scijanskiej liryce Stowian zapewne sg jakie$ cechy wspdlne, poza oczywistym
elementem wspolnotowym — natury jezykowej. Stowianie w pewnym stopniu
rozumiejg si¢, mimo réznorodnosci swoich jezykow, dzigki wspolnym, prasto-
wianskim korzeniom jezykowym. Moze wiasnie z owej wspolnotowosci wzajem-
nego rozumienia jezykowego wynikaja takze wspdlne cechy rozumienia §wiata i
wspolne elementy kreowania $wiata przedstawionego w literaturze pickne;j?

Chrzescijanskos$¢ 1 stowianskos¢ — jako dwa bardzo istotne wyrozniki na-
rodowych liryk religijnych wszystkich narodow stowianskich — to jest hipoteza,
ktorg tu stawiam, jako zagadnienie warte podjecia. Czy tak jest w istocie — wykaza
badania nad poszczegdlnymi obszarami literatur narodowych u Stowian. Zache-
cam szczegolnie uczonych z wszystkich krajéow stowianskich do przyjrzenia sie
owej problematyce badawczej, ktorej na imig: chrzeScijanska poezja religijna,
chrzescijanska liryka religijna. To podwdjne dopowiedzenie jest istotne (chrzesci-
janska, religijna). Moze wszak istnie¢ takze niechrzescijanska poezja / liryka religij-
na (np. muzutmanska, zydowska, hinduska, buddyjska, bahaistyczna itd.), ale nasze
czasopismo koncentruje si¢ na literaturze inspirowanej chrze$cijanstwem, a nie —
islamem, judaizmem, hinduzizmem czy buddyzmem lub bahaizmem itd. Nie
wyklucza to badan komparatystycznych pomigdzy chrzescijanska poezja/liryka
religijng a religijnymi literaturami niechrze$cijanskimi.

Takze chrzescijanska proza religijna 1 chrzeScijanski dramat religijny sta-
nowig elementy konstytutywne poszczegdlnych literatur, dopehiajac chrzescijan-
ska liryke religijng. One réwniez warte s3 uwagi badaczy.

Nasze czasopismo jest otwarte na wszelkie badania literatury pigknej o ko-
rzeniach chrze$cijanskich. Literacka kultura religijna jest wszak zagadnieniem
bardzo pojemnym 1 nie nalezy stawia¢ granic badaniom humanistycznym tam,
gdzie ich nie ma. Chrzescijanstwo w zasadzie jest istotng cechg dziejow wszystkich
kultur europejskich, wyjatki od tej reguty sg stosunkowo nieliczne na kontynencie
europejskim. Mysle tu na zasadzie wyjatkéw o kulturach narodow o dominujgcym
udziale islamu, jakimi sg np. kultura turecka, tatarska albo nawet albanska, do
pewnego stopnia takze kultura Bosni i Hercogowiny. Tu kwestia jednak jest ztozo-
na, islam nie jest jedyna religig w tym kraju, skoro Bosniakami sg takze mieszkaja-
cy tam Serbowie | Chorwaci — czyli na ogot chrzescijanie).

Przyjmujac to zastrzezenie odnosnie do wyjatkow, mozna powiedzieé, ze
chrzescijanstwo jest rdzeniem wszystkich kultur europejskich u korzeni. Bogustaw
Zurakowski uzywat czesto okreslenia: ‘centrum aksjologiczne kultury europej-
skiej’, przez co nalezy rozumiec: 1) chrzescijanstwo, chrzescijanski system warto-
Sci, bedgcy zarazem uniwersalnym systemem aksjologicznym, 2) Boga Osobowe-

23



go jako Najwyzsze Dobro, Prawde i Pickno, Osobowy Byt Absolutny, czyli Trans-
cendencje.

Niezaleznie od proweniencji narodowej i dziejow kulturowych — europej-
skie kultury sg w swojej istocie U korzeni chrze$cijanskie. Wynika z tego, ze chrze-
Scijanska poezja (liryka) religijna przynalezy do istotnego zasobu wszystkich w
zasadzie kultur Europy:.

Liryka, epika, dramat — w aspekcie obecnosci religijnej literatury chrze$ci-
janskiej; poezja, proza — w kontekscie motywow waznych dla chrystianizmu — to sg
pola badawcze, ktore jako czasopismo chcielibysmy ,,uprawiac” (literacka kultura
religijna, chrzeScijanska kultura literacka). ‘Kulture’ nalezy tu rozumiec¢ od facin-
skiego rdzenia, colo, colere (uprawiac, tac. cultura — uprawa). Problematyka badan
nad liryka religijng jest bardzo obszerna i na pewno nie da si¢ jej wyczerpa¢ w kilku
tomach, a tym bardziej w jednym tekscie propedeutycznym, niejako wprowadzaja-
cym w t¢ wazng dla nas tematyke.

Nasze niszowe czasopismo probuje wypehi¢ luke w humanistyce, zajmu-
jac si¢ programowo odno$ng problematyka chrze$cijanskich literatur i jej okolica-
mi, obszarami pogranicza interdyscyplinarnego, istotnego wszak dla humanistyki
jako zespotu dyscyplin naukowych, skoncentrowanych na cztowieku i jego pi-
$miennictwie, utworach zapisanych w réznorodnej formie.

2. Definicja chrzescijanskiej liryki religijnej

Chcialbym w tym miejscu przypomnie¢, na zasadzie rzutu oka w prze-
szto$¢ badawacza polskiej humanistyki, przyktadowo dawne ujecie religijnej liryki
chrzescijanskiej. Nalezy cofng¢ sie do polowy XX wieku 1 przypomnie¢ jeden
tylko przyktad lubelskiej szkoty badan nad liryka religijng. W panstwach totalitar-
nych (komunistycznych) na przestrzeni zniewolonej od europejskiej rzeki Laby az
po azjatycka, dalekowschodnig Czukotke — jedynym (katolickim!) wolnym uni-
wersytetem byt KUL — Katolicki Uniwersytet Lubelski. Pragne tu przytoczy¢ 1
odnies¢ do wspotezesnosei pewien wazny artykut o liryce religijnej z 1957 r.

Na posiedzeniu Komisji do Badan nad Literaturg Katolickg (w Lublinie w
dniu 14 maja 1957 r.) cztonkini tego gremium naukowego, Maria Jasinska (pdz-
niejsza — Maria Jasinska-Wojtkowska) — jak czytamy w opublikowanym sprawoz-
daniu towarzystwa naukowego na KUL-uU — przedstawita swoja prace pt. Proble-
matyka badan nad lirykq religijng. Warto przytoczy¢ ten krotki tekst w catosci, aby
naocznie przekona¢ sie, jak wowczas ujmowano chrzescijanska liryke?

Mozna zada¢ sobie pytanie: czy z perspektywy ponad pdtwiecza, jakie
upltynglo od czasu wystapienia tejze uczonej, zmienito si¢ istotnie wiele w odnosnej
materii badawczej? Co pozostaje z owej problematyki — niezmienne, a co uleglo
modyfikacji? Jakie uniwersalne kwestie w zakresie liryki religijnej wspomniana
uczona poruszyta? Z jakich jej konstatacji mozna by 1 dzisiaj jeszcze skorzystac,
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bez narazenia si¢ na niemerytoryczny w koncu, ale dotkliwy dla wielu zarzut
,przestarzatosci”, ,,nienowoczesnosci”” metodologicznej?

Maria Jasinska w 1957 r. w swoim filozoficznie ‘klasycznym’ (bo nawig-
zujacym do ‘klasycznego’, post-Arystotelesowskiego 1 tomistycznego podziatu
wiadz ducha ludzkiego na rozum, wolg i uczucia) tekscie referowata w skrocie tezy
literaturoznawcze, wyraznie post-Ingardenowskie (kategoria przezycia estetyczne-
go w literaturze religijnej), odnoszac sie przy okazji takze do kilku polskich bada-
czy literatury XIX i XX w. W nastepujacych stowach®:

,-Pojawiajace si¢ w ostatnich dziesigtkach lat prace na temat religijnosci poszczegoinych poe-
tOw oraz antologie poezji religijnej wskazujg juz przez sam chociazby dobor materiatu brak skrystali-
zowanych podstawowych poje¢ w tej dziedzinie. Wykorzystujac zreszta dorobek polskich badan,
laczacy si¢ z nazwiskami [Jozefa] Tretiaka [1841-1923], [Ignacego] Chrzanowskiego [1866-1940Q],
[Walerego] Gostomskiego [1854-1915], [Juliusza] Kleinera [1886-1957], [Jana] Kotta [1914-2001],
[Wactawa] Borowego [1890-1950] i [Stefana] Lichanskiego [1914-1983], autorka zarysowuje wiasng
koncepcje liryki religijnej, przedstawia propozycje jej klasyfikacji, porusza problematyke réznych
aspektow wartosciowania liryki religijnej i wskazuje na przydatnos¢ badania jej dla réznych dziedzin.

Istota liryki religijnej. Po przeciwstawieniu si¢ definicji I. Chrzanowskiego ([liryka religijna
jest] »utwoér budzacy jednoczesnie uczucia estetyczne i religijne«) jako jednostronnej, bo opartej
wylacznie na emocjonalnej koncepcji liryki i religii oraz niebezpiecznej ze wzglgdu na ukryty w niej
psychologizm, zostaje przediozona nastepujaca: Utwor nalezacy do liryki religijnej jest to utwor,
ktorego glownym tematem jest pewien rodzaj przezycia religijnego. Przezycie jest tu rozumiane
szeroko — nie odnosi sie tylko do uczué, lecz rowniez obejmuje akty intelektu i woli, tak[,] Zze obok
liryki emocjonalnej[,] moze objac¢ wszystkie inne typy. Poniewaz religia jest ujgta jako stosunek jakiejs
lacznoécei z bostwem, stad przezycie religijne rozumiane jest jako stan uznawania przez przezywajacy
podmiot albo bezposrednio istnienia samego bostwa, albo posrednio — poprzez fakty, stany rzeczy,
zjawiska z nim zwigzane. Tak pojete przezycie religijne musi by¢ w utworze nie elementem margine-
sowym tylko, lecz dominanta tematyczng catosci. Stanowisko to zdecydowanie zaciesnia zakres
pojecia »liryka religijna« 1 wyodrebnia trzy oddzielne kregi problematyki badawczej, oparte na czg-
$ciowo roznym, czesciowo za$ krzyzujacym sie || [S. 58:] konkretnym materiale badawczym: 1)
badanie poezji religijnej, 2) badanie wyznaniowosci poezji, 3) badanie elementow religijnych w poezji.
Przedstawione tu uwagi obracajg si¢ wylacznie w pierwszym kregu.

Problem klasyfikacji. Punktem wyjscia sg tutaj rozroznienia Stefana]. Lichanskiego za-
warte w artykule Liryka religijna Staffa. Ze wzgledu na stosunek do istniejacych systemow religij-
nych[,] mozna mowic o [1.] liryce religijnej nieokreslone;j i [2.] liryce [religijnej] konkretnego systemu
religijnego. W zaleznosci od typu przezycia religijnego mozna dostrzec calg skale przezy¢ ograniczong
biegunowo przeciwstawnymi sobie przezyciami uwielbienia i buntu a zawierajacg w sobie — przykla-
dowo — mito$¢, ufno$é, strach. Zrdznicowany moze by¢ rowniez stopien kontaktu z bostwem: szuka-
nie, wahanie, pewnosc¢, jak rowniez 1 postawa przezywajacego podmiotu, mogaca byc¢ albo bezintere-
sowna, skierowana ku czystej kontemplagji jakiegos stanu rzeczy lub utylitama, estetyzujaca, proble-
matyzujaca. Sam przedmiot przezycia religijnego moze wystgpowacé w roéznych postaciach, ktore
mozna uja¢ w dwie zasadnicze grupy: 1) przedmiot wylacznie religijny: Bog, Matka Boska, Swieci,
dogmaty, liturgia, 2) przedmiot zwiazany $cisle z religijnym, np. zagadnienia narodowe, spoteczne,

LW nawiasach kwadratowych [ ] — zawarto dopiski moje (M.M.Tytko). Interpunkcja w tekscie zostala
uwspotczesniona. Znak || oznacza w cytowanym tekscie koniec stronicy cytowanej (w tym miejscu ||
konczy si¢ dana stronica i zaczyna okre$lona nastgpna— W przytoczonym in extenso oryginale).
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moralne, filozoficzne czy nawet §cisle osobiste, jak powolanie pisarza u [Jerzego] Liberta czy erotyczna
milo$¢ u [Zygmunta] Krasinskiego. Samo wreszcie uksztattowanie utworu w zakresie gatunku i stylu
moze by¢ pozareligijne i religijne. W ostatnim wypadku chodzi o rzeczywiste lub stylizowane modli-
twy, litanie, hymny, psalmy, przypowiesci, w zakresie za$ stylu postugiwanie si¢ stylem biblijnym,
zaczerpnigtym z pism mistykow, nasyconym elementami liturgicznymi itp.

Kryteria wartoSciowania. Liryka religijna moze podlega¢ pozaliterackim kryterium warto-
Sciowania zwigzanym $ciSle z jej religijng tematyka. Na pierwszy plan wysuwa si¢ tutaj stanowisko
wyznaniowe, z ktorego mozna mowi¢ oceniajaco o ortodoksyjnoscei, aktualnosci, glebi, jasnosci,
plastyce, oryginalnosci itp. cechach sprawiajacych, ze liryka religijna moze si¢ przyczyni¢ do szerzenia
pewnego typu przezy¢ religijnych, ocenianych pozytywnie lub negatywnie z aspektu poszczegolnych
systemow religijnych, przede wszystkim za$ tego, do ktorego konkretny utwér sam si¢ niejako
przyznaje. Innym, rowniez pozaliterackim aspektem wartosciowania liryki religijnej jest aspekt
mogolnospoleczny«. Zwigzanie bowiem jakiego§ motywu z dziedzing religijng jest czynnikiem jego
upodnioslenia. Np. wlozenie modlitwy w usta jakiej$ postaci[,] cho¢by najbardziej obarczonej pogarda
czy nienawiscia[,] jest dla tej postaci zazwyczaj jaka$ jej rehabilitacja. Rowniez czes¢ dla jakiego$
swietego || [S. 59:] lub gloryfikacja jakiej$ cnoty moze mie¢ w pewnym okresie historycznym pozareli-
gijne[,] okreslone znaczenie spoteczne, patriotyczne, polityczne. Przechodzac za$ na teren wartoscio-
wania wylacznie literackiegol[,] trzeba stwierdzi¢, ze w calej rozciaglosci zachowuja tu swoja aktual-
no$¢ wszystkie mozliwe kryteria oceny poezji lirycznej i oczywiscie rowniez kryteria oceny utworu
literackiego w ogdlnosci. Niemniej jednak mozna wsréd nich wymieni¢ takie, ktore dla liryki religijnej
sg szczegblnie wazne wobec powszechnie zagrazajacych jej niebezpieczenstw. Jest to harmonijne
polaczenie wrazenia szczerosci przezycia z poetycka transpozycja jego wyrazu oraz przezwycigzenie
konwencji ptynacych ze stylu koscielnych piesni, modlitw, kazan, w ktorych droga inercji sa niejako
zmagazynowane remanenty minionych epok nie tylko od strony najlepsze;j.

Przydatnosé badan nad liryka religijng. Oprocz pelnej wagi tych badan dla historii litera-
tury[,] mozna uprzytomni¢ ogromne ich znaczenie — ze wzgledu na obfitos¢ i réznorodnos¢ materiatu
— dla psychologii religii, historii jej [religii] i socjologii [religii] oraz dla ogdlnej historii kultury. Sg to
wszystkie dziedziny, w ktorych poza catkowicie drobnymi wycinkami powaznigjsze badania nad

omawianem materiatem nie byly dotad podejmowane™?.

Cytowang wyzej definicje M. Jasinskiej-Wojtkowskiej (1957), méwiaca,
ze ,,Utwor nalezacy do liryki religijnej jest to utwor, ktorego gléwnym tematem jest
pewien rodzaj przezycia religijnego’”® rozumiem nieco szerzej. Moim zdaniem,
autorka bliska byta tu inspiracji ksiazkg Doswiadczenie religijne Williama Jamesa.
Zdefiniowatbym to osobiscie tak, parafrazujac jej stowa: do liryki religijnej przy-
naleza utwory liryczne, ktérych tematem jest doswiadczenie religijne. W
desygnatach terminu ,,do$wiadczenie religijne” zawiera si¢ zarowno ‘do$wiadcze-
nie uczuciowe, emocjonalne (przezycie)’, jak i ‘doswiadczenie rozumowe, racjo-
nalne, intelektualne (poznanie)’, nadto ‘doswiadczenie wolitywne (wola)’, tj. takze
moralne (wybor dobra) i charakterologiczne, tzn. z zakresu ksztattowania charakte-

2 Maria Jasinska-\Wojtkowska, Problematyka badan nad lirykq religijng, [nadtytut]] Komisja do Badan
nad Literaturqg Katolickq. Posiedzenie z dnia 14 maja 1957 r, (W] Sprawozdania z czynnosci
wydawniczej i posiedzen naukowych oraz kronika Towarzystwa Naukowego Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego nr 8 za okres od 1 stycznia 1957 r. do 31 grudnia 1957 r., Towarzystwo
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1958, s. 57-59.

3 Ibidem, s. 57.
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ru i woli cztowieka, czyli cnét moralnych, tzn. klasycznie rozumianych ‘dzielno-
Sci’, ‘sprawnosci duchowych’ u cztowieka. O tych trzech aspektach cztowieczen-
stwa (rozumie/intelekcie, woli i uczuciach/przezyciu) wspominata wszak w 1957 r.
M. Jasinska-Wojtkowska.

Autorka ta (1957) nakreslita takze odno$ny, bardzo wazny i nadal aktualny,
literaturoznawczy obszar badawczy nast¢pujaco: ,,1) badanie poezji religijnej, 2)
badanie wyznaniowosci poezji, 3) badanie element6éw religijnych w poezji™.
Mysle, ze wszystkie te trzy pola badawcze mogg sie sta¢ inspiracjg dla autoréw
»Religious and Sacred Poetry”. Badanie poezji religijnej i sakralnej nie moze,
moim zdaniem, wszak zamyka¢ si¢ jedynie na badaniu elementéw religii oraz
kategorii sacrum obecnych w poezji.

Ad 1) Badanie poezji religijnej obejmuje, moim zdaniem, badania utwo-
row poetyckich wszelkimi metodami humanistyki, w tym — metodami literaturo-
znawstwa 1 filozofii (takze aksjologii — np. badanie wartosci literackich w danym
utworze).

Ad 2) Badanie wyznaniowosci poezji obejmuje, wedtug mnie, badania
utwordow poetyckich wszelkimi metodami teologii 1 religioznawstwa, a takze
metodami literaturoznawstwa (np. komparatystyka — badanie pokrewienstwa
ideowego danego utworu z konkretng konfesja religijng i jej ideatami lub dogma-
tami).

Ad 3) Badanie elementow religijnych w poezji obejmuje, wedtug moich
zapatrywan, badania utworéw poetyckich réznymi metodami humanistyki (litera-
turoznawstwa, teologii, religioznawstwa, filozofii religii itd.).

3. Systematyczny podzial chrzescijanskiej poezji religijnej

M. Jasinska-Wojtkowska, idac za podziatem Stefana Lichanskiego, napisa-
fa 0,,[1.] liryce religijnej nieokreslonej 1 [2.] liryce [religijne]] konkretnego systemu
religijnego™®. Ponizej rozwinalem ten ogdlnikowy schemat, uzupehiajac go szcze-
gotowo konkretnymi okresleniami i odniesieniami do obszaru chrze$cijanskiego
(przestrzeni kultur chrzescijanskich). Takie tworcze rozwinigcie porzadkuje nam
obszar badawczy, systematyzuje, klasyfikuje, porzadkuje nasze pole badan nauko-
wych pod pewnymi aspektami. Podziat jest schematyczny, dgzacy do wyczerpania,
cho¢ bynajmniej nie wyczerpujacy. Przy ciaglym czytaniu moze jednak nuzy¢
swoja powtarzalnoscia, ale jest to konieczne, aby przejs¢ systematycznie obszar po
obszarze, kultura po kulturze i nazwa¢ zjawiska religijnej poezji chrzescijanskiej po
imieniu, ogolnie, cho¢ zarazem w sposob uszczegbtowiony. Nazywanie rzeczy po
imieniu jest pierwszym krokiem do ich poznania. Proponowana systematycznie

4 |bidem, s. 58.
5 |bidem.
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podana terminologia ulatwi okreslenie wyznaniowosci (konfesyjnosci) danego
utworu pochodzacego z okreslone;j tradycji chrzescijanskiej poezji religijnej.

W pierwszym przypadku mowa byta 0 [1.] liryce religijnej, nienalezacej do
jakiegokolwiek okreslonego systemu religijnego. Proponowalbym nazywac ja tu
ogblnie — ‘poezja duchowa’, ‘poezja metafizyczng’, ‘poezja religijng’, ‘poezja
sakralng’ (bez dodatkowych predykatow). W tej poezji dazy si¢ ogolnie, do uchwy-
cenia duchowosci cztowieka, jego relacji z transcendentnoscia, z blizej nieokreslo-
nym ,,sacrum” (Swictoscig [stad okreslenie ‘poezja sakralna’]), czyli z tym, co poza
cziowiekiem, w tym wypadku bez odwolywania si¢ do konkretnej religii 1 konkret-
nego wyznania i do jakiegokolwiek obrzadku czy rytu.

W drugim przypadku mamy do czynienia z liryka religijng danego syste-
mu religijnego, czyli tu w naszym przypadku: religia chrzescijanska, skoro nie
zajmujemy si¢ literaturami picknymi innych systemow (np. judaizmu, islamu,
hinduizmu, buddyzmu, bahaizmu etc.). Mowa zatem, moim zdaniem, w odno-
$nych przyktadach, o kategoriach takich, jak: ‘chrzescijanska poezja duchowa’,
‘chrzescijanska poezja metafizyczna’, ‘chrzedcijanska poezja religijna’, ‘chrzesci-
janska poezja sakralna’. Predykat ,,chrze$cijanska” jest tu niezbedny dla okreslenia
ogolnej proweniencji danego utworu poetyckiego z systemu chrystianizmu, a nie
spoza niego (np. z judaizmu, buddyzmu, hinduizumu, islamu, bahaizmu itd.).
Nalezy tu mie¢ $wiadomo$¢, ze chrzescijanstwo czerpie z judaizmu (Starego
Testamentu), ale si¢ oden zdecydowanie r6zni (Nowy Testament, przyjecie Jezusa
Chrystusa jako zbawiciela 1 odkupiciela §wiata).

Przez ‘system religijny’ mozna takze rozumie¢ dang konfesj¢ szczegotows
(dang ,,galaz” chrzescijanstwa: Katolicka, prawostawna, protestancka), a wtedy sam
predykat ‘chrzescijanska’ juz nie wystarczy W odniesieniu do poezji (szerzej:
literatury pigknej). Moim zdaniem, w odnosnym przypadku nalezy stosowac
szczegodtowe (konfesyjne) kategorie takie, jak np.: ‘katolicka poezja duchowa’,
‘katolicka poezja metafizyczna’, ‘katolicka poezja religijna’, ‘katolicka poezja
sakralna’. A to dla odréznienia od takich kategorii, jak np. ‘prawostawna poezja
duchowa’, ‘prawostawna poezja metafizyczna’, ‘prawostawna poezja religijna’,
‘prawostawna poezja sakralna’ lub ‘protestancka poezja duchowa’, ‘protestancka
poezja metafizyczna’, ‘protestancka poezja religijna’, ‘protestancka poezja sakral-
na’.

Proponuje tu konkretne terminy, ktére precyzyjnie okreslaja te typy chrze-
Scijanskiej poezji religijnej. W niniejszym tekscie zakreslono bardzo szeroki obszar
badawczy nad literacka tworczoscia chrzescijanska (w szczegdlnosci: poezja,
liryka), podajac jednoczesnie dtugi szereg terminologiczny w ramach klasyfikacji
systematycznej pola badawczego, opisanego kategoriami ,,poezja religijna i sakra-
lana” (,religious and sacred poetry”), z dorozumianym dopowiedzeniem ,,chrzesci-
janska” (,,Christian religious and sacred poetry”).
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W szczegotowoscei typow chrzescijanskiej poezji (duchowej, metafizycz-
nej, religijnej, sakralnej), mozna zej$¢ jeszcze glebiej, nizej i zastosowac systema-
tycznie podzialy odnosnej tworczoscei poetyckiej (literackiej) ze wzgledu na konfe-
sj¢ lub obrzadek (credo poetow lub uzytg przez nich dang konkretnie motywike
poezji) oraz stosowa¢ nastgpujace okreslenia utworéw nalezacych do obszaru
Kosciota Rzymskokatolickiego: 1) ‘rzymskokatolicka poezja duchowa’, ‘rzym-
skokatolicka poezja metafizyczna’, ‘rzymskokatolicka poezja religijna’, ‘rzymsko-
katolicka poezja sakralna’. Podziat ten jest formalny, wprowadzony w celu odr6z-
nienia tej tworczosci np. od innego typu poezji okreslonej ze wzgledu na przyna-
lezno$¢ do tradycji katolickich Kosciotéw Wschodnich, pozostajacych w unii z
Papiezem (Kosciotem Rzymskokatolickim obrzadku tacinskiego). Ponizej prze-
prowadzono systematyczne, formalne podzialy tej tworczosci ze wzgledu na
obrzadek |, katolikéw wschodnich™ (katolikow nie-tacinskich, katolikéw innych
obrzadkow, niz facinski).

Jednym z Koscioléw wschodnich, pozostajacych w unii z Rzymem, jest
wspolczesnie Koscidt Katolicki obrzadku bizantyjsko-ukrainskiego (ukrainskie
okreslenie: Ykpainceka [pexo-Karommipka Ilepksa), czyli Ukrainska Cerkiew
Greckokatolicka. Ze wzgledu na te konfesje greckokatolickg (lub obrzadek greko-
katolicki — Greckokatolicki Kosciot wschodni) pojawia si¢ proponowane tu okre-
Slenie: 2) ‘greckokatolicka poezja duchowa’, ‘greckokatolicka poezja metafizycz-
na’, ‘greckokatolicka poezja religijna’, ‘greckokatolicka poezja sakralna’.

Nalezy wspomnie¢ takze Kosciot Katolicki obrzadku bizantyjsko-
stowianskiego, czyli Kosciot neounicki (Katolicki Kosciot Wschodni w Polsce),
ktory postuguje sie¢ w swojej liturgii odrgbnym rytem bizantyjsko-stowianskim
(synodalnym), nawigzujacym do bizantynskiej tradycji stowianskiej liturgii $w.
Cyryla i $w. Metodego. W odniesieniu do poezji tego rytu pojawia si¢ okreslenie: 2)
‘bizantynsko-stowianska poezja duchowa’, ‘bizantynsko-stowianska poezja meta-
fizyczna’, ‘bizantynsko-stowianska poezja religijna’, ‘bizantynsko-stowianska
poezja sakralna’.

Ponadto mozna wyr6zni¢ poezje Kosciotow aleksandryjskich (zwiazanych
z Aleksandrig w Egipcie), czyli Kosciotow koptyjskich, siegajacych tradycjq staro-
zytnosci  przedchalcedonskiej, $w. Klemensa Aleksandryjskiego 1 Orygenesa.
Ponizej nieco szerzej napisano o koptach dla zrozumienia ich bogatej literatury
religijnej. W starozytnym Kosciele egipskim ma swoje korzenie chrzescijanski
monastycyzm 1 anachoretyzm (pustelnictwo: $w. Antoni Egipski 1 §w. Pachomiusz).
Patriarchom aleksandryjskim przystugiwat tytul papieza.

Koscidt katolicki obrzadku koptyjskiego jest katolickim Kosciotem
wschodnim, wywodzacym si¢ z tradycji §w. Marka Ewangelisty. Kos$cidt ten
wyodrebnit si¢ z Koptyjskiego Kosciota Ortodoksyjnego i utrzymuje uni¢ z Rzy-
mem. Koptowie w Egipcie maja wlasny obrzadek, rozniacy si¢ zaréwno od rzym-
skiego (facinskiego), jak i od bizantyjskiego (greckiego). Koptyjski Kosciot w
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okresie pochalcedonskim podzielit si¢ na ortodoksow (prawowiemych Koptow, nie
nalezy ich myli¢ z chrze$cijanami prawostawnymi) i melechitow/melchitow (Kato-
likow, ,,melkitow”; od aramejskiego malka, hebrajskiego melech, arabskiego malik
— ,krol”). Stad istnialy dwie linic patriarchow aleksandryjskich: monofizycka
(ortodoksyjna) i melechicka/melchicka. Przez wiele wiekow nie byto koptyjskich
patriarchow katolickich w Egipcie. Pochalcedonski Kosciot w Egipcie zachowywat
relacje jednocze$nie z Rzymem i Konstantynopolem od V do XI w., cho¢ egipski
melechityzm/melchityzm byt czescia cywilizacji bizantyjskiej. Po wielkiej schi-
zmie wschodniej (1054) melechici/melchici egipscy stali si¢ czescia Cerkwi Pra-
wostawnej. A katoliccy koptowie pozostali wierni Rzymowi, cho¢ pozbawieni
wiasnego, rodzimego duchowienstwa. Papiez Benedykt XIV utworzyt wikariat
apostolski dla koptow egipskich w 1741 r. a Katolicki Koptyjski Patriarchat Alek-
sandryjski zostal przywrocony przez papieza Leona XIII (list apostolski Christi
Domini z 26 listopada 1895 r.). Chrzescijanska kultura koptyjska (aleksandryjska)
wytworzyla wiasng literature pickna. Stad mozna uzywaé nastepujacych okreslen:
3) ‘aleksandryjska poezja duchowa’ (‘koptyjska poezja duchowa’), ‘aleksandryjska
poezja metafizyczna’ (‘koptyjska poezja metafizyczna), ‘aleksandryjska poezja
religijna’ (‘koptyjska poezja religijna), ‘aleksandryjska poezja sakralna’ (‘koptyjska
poezja sakralna’).

Kosciot katolicki obrzadku syryjskiego (zwany tez katolickim Kosciolem
jakabickim, prawowiernym, ale nie monofizyckim) — to czes¢ Kosciota jakobic-
kiego pozostajaca w unii z Kosciotem Rzymskokatolickim od poczatku XVIII w.
Patriarchowie tego Kosciola rezyduja w Bejrucie w Libanie. To spadkobiercy
starozytnego Kosciota antiochenskiego. W obrebie Kosciolow antiochenskich
(obrzadku wschodniego, ‘jakobickiego’ w unii z Rzymem) mozna méwic o takich
kategoriach, jak: 4) ‘antiochenska (jakobicka) poezja duchowa’, ‘antiochenska
(jakobicka) poezja metafizyczna’, ‘antiochenska (jakobicka) poezja religijna’,
‘antiochenska (jakobicka) poezja sakralna’.

W ramach Kosciotow chaldejskich Bliskiego Wschodu, ztaczonych z
Rzymem, nalezy wskaza¢ na nastgpujace kategorie poezji: 5) ‘chaldejska poezja
duchowa’, ‘chaldejska poezja metafizyczna’, ‘chaldejska poezja religijna’, ‘chaldej-
ska poezja sakralna’. A poniewaz Koscioty chaldejskie dzielg sie na dwa zasadnicze
obrzadki wschodnie (obrzadek zachodniosyryjski oraz obrzadek maronicki), wiec
istnieja tu podzialy szczegdtowe odnosnej poezji ze wzgledu na obrzadek w ra-
mach konfesji na nastepujace podkategorie: A) ‘(zachodnio)syryjska poezja du-
chowa’, ‘(zachodnio)syryjska poezja metafizyczna’, ‘(zachodnio)syryjska poezja
religijna’, ‘(zachodnio)syryjska poezja sakralna’, nadto w ramach chaldejskich
Kosciotow wyr6znia si¢ takie oto podkategorie: B) ‘maronicka poezja duchowa’,
‘maronicka poezja metafizyczna’, ‘maronicka poezja religijna’, ‘maronicka poezja
sakralna’.
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W obrebie katolickich Kosciotow wschodnich pozostaje w unii z Rzymem
takze Kosciot Ormianski (Kosciot katolicki obrzadku ormianskiego, Kosciot
ormianskokatolicki, patriarchalny), stad mozna méwic o nastepujacych kategoriach
w odniesieniu do poezji tworzonej w jego obrebie: 6) ‘ormianska poezja duchowa’,
‘ormianska poezja metafizyczna’, ‘ormianska poezja religijna’, ‘ormianska poezja
sakralna’.

Wazng cze$cig chrystianizmu pozostaje od prawie dwoch tysigey lat chrze-
Scijanstwo indyjskie. W zwigzku z Kosciotem Syro-Malabarskim (Kosciolem $w.
Tomasza Apostola w Indiach, zatozonym w | w. po Chrystusie, od XV1 w, pozosta-
jacym w Unii z Rzymem) mozna pisa¢ o takich kategoriach poezji, jak: ‘syromala-
barska poezja duchowa’, ‘syromalabarska poezja metafizyczna’, ‘syromalabarska
poezja religijna’, ‘syromalabarska poezja sakralna’.

W odniesieniu do Syromalankarskiego Kosciota Katolicki (Syriackiego
Kosciota Katolickiego Malankar, bedacego w unii ze Stolicg Apostolskg od XX
w.), jednak przynalezacego do obrzadku wschodniego, takze wywodzacego si¢ z
tradycji $w. Tomasza Apostota W Indiach i prawostawnego patriarchatu antiochen-
skiego (obrzadku syriackiego), mozna méwi¢ o kategoriach poezji takich, jak:
‘syromalankarska poezja duchowa’, ‘syromalankarska poezja metafizyczna’,
‘syromalankarska poezja religijna’, ‘syromalankarska poezja sakralna’. Dopusz-
czalne sa takze okreslenia nastepujace: ‘syriacka poezja duchowa’, ‘syriacka poezja
metafizyczna’, ‘syriacka poezja religijna’, ‘syriacka poezja sakralna’, przy czym
termin ,,syriacki’” odnosi si¢ tu nie tylko do katolikow, ale 1 do prawostawnych, co
nalezy zastrzec, aby unikng¢ nieporozumien.

Te wschodnie tradycje katolickie posiadaja takze wlasne, ciekawe tradycje
poetyckie, ktore warto bytoby pozna¢, gdyby znalazl si¢ specjalista od tych egzo-
tycznych, orientalnych literatur picknych, znajacy stosowne jezyki starozytne oraz
wspolczesne Bliskiego 1 Dalekiego Wschodu, w ktorych powstaje ta przebogata
poezja.

Przenie$my si¢ teraz ze Wschodu na Zachdd, gdzie w XVI w. narodzit si¢
protestantyzm. Per analogiam mozna tu tworzy¢ dalsze, kolejne, ‘formalne’ po-
dzialy poezji religijnej dotyczace protestantow. Wielkie bogactwo 1 réznorodnos¢
protestantyzmu jako gatezi chrzescijanstwa od XVI w, po czasy wspolczesne
znajduja swoje odzwierciedlenie w religijnej literaturze pigknej, tworzonej przez
przedstawicieli protestantyzmu. Mowa tu zardwno o tworcach, ktdrzy przynalezeli
lub przynaleza do jednego z Kosciolow protestanckich, jak 1 o typie duchowosci,
reprezentowanej przez poszczegolnych autorow utworow literackich (poetyckich).
Uzewnetrznienie duchowosci w tworzonej przez nich literaturze pigknej jest istotne
dla badaczy poezji religijnej, sakralnej, duchowej, metafizycznej, pozwala bowiem
wnikng¢ w glebie przestania poetyckiego, w ich indywidualny $wiat przedstawio-
ny, W hierarchi¢ wartosci, reprezentowany typ religijnosci, przekazu wiary w
formie literackiej. Indywidualizm protestanckiej duchowosci stwarza szczegdnie
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wiele okazji do zindywidualizowanej interpretacji tekstow literackich poszczegdl-
nych tworcow w kontekscie religii, wiary, religijnosci, poboznosci, konfesji, ob-
rzadku, rytu, charakterystycznych motywow, moralnosci itd.

Na protestantyzm jako odrebna, niejednolita galaz chrzescijanstwa sktadaja
si¢ m.in. 1) luteranizm (Kosciot Ewangelicko-Augsburski), 2) kalwinizm (Kosciot
Ewangelicko-Reformowany), tj. ewangelicyzm reformowany, w tym — a) reforma-
tyzm (Koscioty reformowane), b) prezbiterianizm (Koscioty prezbiterianskie) oraz
c) kongregacjonalizm, tj. Koscioty kongregacjonalne, 3) anglikanizm, w ktorego
sklad wchodzi prawie czterdziesci odrgbnych Kosciotow, w tym m.in. Kosciot
Anglii (i inne, tu nie wymienione), 4) baptyzm (Kosciot Baptystow), 5) metodyzm
(Kosciot Metodystyczny, niejednolity zreszta), 6) adwentyzm (Kosciot Adwenty-
stow Dnia Siodmego), 7) pentekostalizm (Kosciot Zielonoswigtkowy).

Odnosnie do poezji ewangelikow proponuje nastgpujace terminy: ‘ewan-
gelicka poezja duchowa’, ‘ewangelicka poezja metafizyczna’, ‘ewangelicka poezja
religijna’, ‘ewangelicka poezja sakralna’. Dopuszczalne s tez zamienniki termino-
logiczne: ‘luteranska poezja duchowa’, ‘luteranska poezja metafizyczna’, ‘luteran-
ska poezja religijna’, ‘luteranska poezja sakralna’, poniewaz ewangelicy zwani sg
tez luteranami, od nazwiska Marcina Lutra, zatozyciela tego Kosciota protestanc-
kiego w XVI w., niemajgcego jednak sukcesji apostolskiej (jak katolicy i prawo-
stawni).

Natomiast w stosunku do protestanckiej poezji kalwinow (kalwinistow, od
nazwiska Jana Kalwina, zatozyciela Kosciota Ewangelicko-Refomowanego)
mozna postugiwaé si¢ takimi oto kategoriami: ‘kalwinska poezja duchowa’, ‘kal-
winska poezja metafizyczna’, ‘kalwinska poezja religijna’, ‘kalwinska poezja
sakralna’.

Z kolei w relacji do utworow poetyckich tworzonych przez metodystow
zaproponowatbym terminy analogiczne: ‘metodystyczna poezja duchowa’, ‘meto-
dystyczna poezja metafizyczna’, ‘metodystyczna poezja religijna’, ‘metodystyczna
poezja sakralna’. Nalezy mie¢ swiadomos$¢, Ze nie ma jednego Kosciota metody-
stycznego, ale takze on jest podzielony na odtamy.

Per analogiam, odnosnie do poezji adwentystow mozna uzywac nastepu-
jacych okreslen: ‘adwentystyczna poezja duchowa’, ‘adwentystyczna poezja
metafizyczna’, ‘adwentystyczna poezja religijna’, ‘adwentystyczna poezja sakral-
na’. Adwentysci Dnia Siddmego, czyli szabatniego pod niektorymi wzgledami
zblizajg si¢ do judaizmu (Swigtowanie szabatu, czyli soboty).

Co do poetyckich tekstow autorstwa literatow-baptystow proponuje takie
oto kategorie: ‘baptystyczna poezja duchowa’, ‘baptystyczna poezja metafizyczna’,
‘baptystyczna poezja religijna’, ‘baptystyczna poezja sakralna’. Kosciot chrzesci-
jan-baptystow rowniez nie jest jednolity, tak jak inne protestanckie wyznania cechu-
je sie silnym indywidualizmem.
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Odnosnie do poezji anglikanéw zaproponowatbym takie oto analogiczne
pojecia na okreslenie ich tworczosci literackiej (glownie lirycznej, ale 1 epicznej —
poezji epickiej): ‘anglikanska poezja duchowa’, ‘anglikanska poezja metafizyczna’,
‘anglikanska poezja religijna’, ‘anglikanska poezja sakralna’. Nalezy mie¢ Swia-
domos¢, ze owe proponowane, schematyczne podziaty terminologiczne s3 czysto
formalne. Prostantyzm jako gataz chrzescijanstwa powstala w XVI wieku, jest o
wiele bardziej rozczionkowany, np. nie istnieje jeden Kosciol anglikanski, ale
prawie czterdziesci autokefalicznych struktur lokalnych (niejednolitos¢ anglikani-
zmu).

Pentekostalizm, czyli ruch zielonoswigtkowy wyrdst z ewangelikalnego
protestantyzmu. Odnosnie do poezji zielonoswigtkowcow, zyjacych charyzma-
tyczna duchowoscia Zestania Ducha Swictego (Pigédziesiatnicy), mozna mowi¢ o
takich kategoriach, jak: ‘pentakostalna (zielono$wiagtkowa) poezja duchowa’,
‘pentakostalna (zielono$wigtkowa) poezja metafizyczna’, “pentakostalna (zielono-
swigtkowa) poezja religijna’, ‘pentakostalna (zielonoswigtkowa) poezja sakralna’.

Purytanizm byt ruchem religijno-spotecznym w nowozytnej Anglii na fo-
nie anglikanizmu, dazyt do jego oczyszczenia z elementow katolickich. Tu mozna
by mowic o takich oto podobnych kategoriach dotyczacych poezji tworzonej przez
purytan (purytandéw), jak: ‘purytanska poezja duchowa’, ‘purytanska poezja meta-
fizyczna’, ‘purytanska poezja religijna’, ‘purytanska poezja sakralna’.

Kongregacjonalizm, zrodzony pod koniec XVI w. jako ruch ,,niezalez-
nych” w ramach purytanskiego protestantyzmu (anglikanizmu), nawigzywat m.in.
do lollardow, waldensow i anabaptystow. Tu mozna by mowic o takich kategoriach
dotyczacych poezji kongregacjonalistow, jak: ‘kongregacjonalistyczna poezja
duchowa’, ‘kongregacjonalistyczna poezja metafizyczna’, ‘kongregacjonalistyczna
poezja religijna’, ‘kongregacjonalistyczna poezja sakralna’.

Podobnie, w relacji do prezbiterianizmu w Szkocji (czyli Kosciota Szkoc-
kiego) mozna zastosowa¢ ten sam schemat opisu poezji: ‘prezebiterianska (szkoc-
ka) poezja duchowa’, ‘prezebiterianska (szkocka) poezja metafizyczna’, ‘prezebite-
rianska (szkocka) poezja religijna’, ‘prezebiterianska (szkocka) poezja sakralna’.

Przenie$Smy si¢ znéw z Zachodu na Wschod, gdzie owym waznym ,,dru-
gim phuicem”, ktorym (obok katolicyzmu) oddycha Kosciot Chrystusowy, jest
prawostawie, majace udowodniong, bezdyskusyjng sukcesje (tak samo jak Kosciot
Katolicki) od czasow Apostotow. Nalezy zaznaczy¢, ze prawostawie takze nie jest
jednolite, nie ma jednej Cerkwi Prawostawnej (Ortodoksyjnej), stad i prawostawne
literatury religijne s3 niejednolite, lecz zréznicowane W Swoim bogactwie i glebi
mistagogiczne] duchowosci. W niedalekiej przysztosci ma si¢ zebra¢ Wszechpra-
wostawny Sobor Powszechny, na ktorym maja sie spotka¢ przedstawieiele prawo-
stawia z r6znych krajow (autokefalie) 1 kultur. Koscioty Prawostawne nalezg do
jednej wspdlnej grupy obok kilku innych Kosciolow Wschodnich (pradoksalnie:
ortodoksyjnych, ale nieprawostawnych).
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Ortodoksyjne Koscioty wschodnie dzielg si¢ na trzy zasadnicze grupy: 1.
Koscioty asyryjskie, Il. Koscioty orientalne, III. Koscioty prawostawne (kanonicz-
ne lub niekanoniczne), autokefaliczne terytorialnie (w poszczegdlnych panstwach —
istniejg odrebne ‘autokefalie’).

Ad I. Koscioty asyryjskie (przedefeskie, nestorianskie) nie przyjely kano-
noéw soboru w Efezie z 431 r. W stosunku do poetyckiej tworczosci nestoriandw
(nestorian) mozna by mowi¢ o takich oto podobnych kategoriach, jak: ‘nestorian-
ska poezja duchowa’, ‘nestorianska poezja metafizyczna’, ‘nestorianska poezja
religijna’, ‘nestorianska poezja sakralna’.

Ad II. Koscioty orientalne (przedchalcedonskie, monofizyckie) nie przyje-
ty uchwat soboru chalcedonskiego z 451 r. o dwoch naturach Chrystusa (Boskiej i
ludzkiej) w jednej osobie i uznajg tylko jedng nature (z greckiego: mono — jedno,
physis — natura). W odniesieniu do poezji tworzonej przez monofizytow mozna by
mowic o nastepujacych kategoriach: ‘monofizycka poezja duchowa’, ‘monofizyc-
ka poezja metafizyczna’, ‘monofizycka poezja religijna’, ‘monofizycka poezja
sakralna’.

Ad TII. Koscioty prawostawne uznajg uchwaty siedmiu pierwszych sobo-
6w powszechnych z lat 325-787. Zasadniczy trzon prawostawia stanowig po-
szczegdlne Cerkwie autokefaliczne w danych krajach. W odniesieniu do poezji
ortodoksow (prawostawnych) mozna by méwic€ o takich terminach: ‘ortodoksyjna
(prawostawna) poezja duchowa’, ‘ortodoksyjna (prawostawna) poezja metafizycz-
na’, ‘ortodoksyjna (prawostawna) poezja religijna’, ‘ortodoksyjna (prawostawna)
poezja sakralna’.

Wiréd innych odtaméw prawostawnych mozna wyr6zni€ takie grupy wy-
znawcow jak: Staroobrzedowcy, bezpopowcy, popowcy, starokalendarzowcy.
Mozna by méwi¢ tu przyktadowo o takich kategoriach szczegdtowych, jak ‘staro-
obrzgdowa poezja duchowa’, ‘staroobrzgdowa poezja metafizyczna’, ‘staroobrze-
dowa poezja religijna’, ‘staroobrzedowa poezja sakralna’ itd. per analogiam. Poza
ortodoksami wszak na fonie prawostawia istniejg takze heterodoksi, np. chlystowie,
a stad takie oto pojecia, jak: ‘chtystowska poezja duchowa’, ‘chtystowska poezja
metafizyczna’, ‘chtystowska poezja religijna’, ‘chtystowska poezja sakralna’.

Z pewnoscia wyzej przedstawiony, schematyczny podziat poetycki wedtug
kategorii konfesji tworcow lub wedtlug typow duchowosci odzwierciedlonej w
utworach literackich poszczegolnych poetow, nie wyczerpuje zagadnienia, lecz
tylko zarysowuije je. Intencjg bylo tu nakreslenie jak najszerszego obszaru literatury
chrzescijanskiej, klasyfikowanej jako poezja, w celu zachgcenia do badan nad ta
przebogata, ztozong, réznorodna, bardzo silnie zroznicowana, cho¢ zarazem peing
glebi duchowej — tworczoscia.

Nie mozna takze ograniczy¢ si¢ do klasyfikacji wyznaniowej (klasyfiko-
waniu utworow ze wzglgdu na wyznanionowos¢ ich autora lub ze wzgledu na tres¢
wyznaniowg zawartg w analizowanych tekstach poetyckich: A) poezja katolicka,
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w tym np. — a) poezja rzymskokatolicka, b) poezja greckokatolicka, ¢) poezja
starokatolicka itd., B) poezja prawostawna (ortodoksyjna), w tym np. a) poezja
koptyjska, b) poezja bizantynska, ¢) poezja staroobrzedowcow, d) poezja hetero-
doksow np. poezja chtystowska, €) poezja ortodoksow prawostawnych itd., C)
poezja protestancka, w tym np. — a) poezja ewangelicka, ¢) poezja kalwinska, c)
poezja metodystyczna, d) poezja baptystyczna, €) poezja adwentystyczna, f) poezja
anglikanistyczna (anglikanska), g) poezja purytanska, h) poezja kwakierska itd.
Czgsto zresztg jest to klasyfikacja dos¢ trudna, o ile w ogole mozliwa ze wzgledu
na brak informacji o konfesji danego tworcy (poety), skutek czego pozostaje tylko
metoda komparatystyczna, aby zbada¢ konfesyjnos¢ danej poezji.

Nie wyczerpano tu listy konfesji chrzescijanskich, zwlaszcza tych histo-
rycznych, ktore zaistniaty w przesziosci, a co za tym idzie — poezji tworzonych
przez autorow wyznajacych dang wiare, jesli ich tworczo$¢ dotrwata do naszych
czasow W przekazie pismienniczym (chocby fragmentarycznym) i je§li mozna
dzieki temu przekazowi ja zbadac.

Sredniowieczng geneze maja waldensi (od nazwiska ich zatozyciela —
Valdés’a), powstali w X1 w. we Francji (Ubodzy z Lyonu), nastepnie dziatajacy we
Wrtoszech (Ubodzy z Lombardii) i mimo przesladowan, przetrwali W rozproszeniu,
m.in. w Alpach w Piemoncie, takze od XVI do XIX w. w ramach Kosciota Ewan-
gelicko-Reformowanego. W XIX w. whoscy waldensi utworzyli Kosciot Ewange-
licki Waldensow. Wobec ich chrzescijanskiej tworczoscei poetyckiej mozna by
uzywaé takie oto pojecia, jak: ‘waldensowska poezja duchowa’, ‘waldensowska
poezja metafizyczna’, ‘waldensowska poezja religijna’, ‘waldensowska poezja
sakralna’.

W XV w,, czyli jeszcze przed okresem wiasciwej Reformacii, pojawili si¢
w Czechach husyci. Do ocalatych fragmentow ich dziet literackich o charakterze
religijnym mozna by zastosowac takie oto pojecia, jak: ‘husycka poezja duchowa’,
‘husycka poezja metafizyczna’, ‘husycka poezja religijna’, ‘husycka poezja sakral-
na’.

Nastepcani husytow w drugiej potowie XV w. byli tzw. ‘bracia czescy’,
zwani inaczej Jednotg Braci Czeskich, Jednotg Bracka (w jez. czeskim Jednota
brati Ceskych, Jednota bratrska, tac. Unitas Fratrum). Bracia czescy w XVI w.
weszli w sklad kalwinizmu, pozostajgc w ramach protestantyzmu az do XX w.
Dopiero w 1918 r. powstat Ewangelicki Kosciot Czeskobraterski, niezalezny od
Kosciota Ewangelicko-Reformowanego. W odniesieniu do utwordw poetyckich,
tworzonych przez Braci Czeskich proponuje uzywac pojecia, takie jak: ‘czeskobra-
terska poezja duchowa’, ‘czeskobraterska poezja metafizyczna’, ‘czeskobraterska
poezjareligijna’, ‘czeskobraterska poezja sakralna’.

W XVI-XVII w. w Rzeczypospolitej (w Koronie i na Litwie) czynni byli
tzw. bracia polscy (arianie, socynianie, antytrynitarze), ktorzy wytonili sie polskiego
kalwinizmu (Kosciola Ewangelicko-Reformowanego w Polsce). Formalnie rzecz
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biorac, z tej racji, ze nie uznawali oni Tréjcy Swietej, nie mozna ich zaliczy¢ do
chrzecijanstwa (uznawanie istnienia Boga w Trojcy Jedynego to warunek sine qua
non chrzescijanstwa), lecz bywaja oni wiaczani do protestantyzmu jako najrady-
kalniejszy jego odtam. Arianie w Polsce nowozytnej pozostawili po sobie bardzo
bogata spuscizng pisang (i drukowana, bo mieli wlasne drukarnie), lecz gléwnie nie
byly to dzieta poetyckie, ale teologiczne, polemiczne, apologetyczne. Mozna
jednak wsrod tych dziet doszukac sig takze wierszy.

Formalnie zatem dla tego typu utworow literackich autorstwa braci pol-
skich z okresu nowozytnego mozna by przyja¢ nastgpujace okreSlenia: ‘arianska
(polskobraterska, socynianska, antytrynitarska) poezja duchowa’, ‘arianska (pol-
skobraterska, socynianska, antytrynitarska) poezja metafizyczna’, ‘arianska (pol-
skobraterska, socynianska, antytrynitarska) poezja religijna’, ‘arianska (polskobra-
terska, socynianska, antytrynitarska) poezja sakralna’.

Mozna powiedzie¢, Ze tak jak bracia polscy byli antytrynitarzami w XVI-
XVII w,, tak i jehowici (§wiadkowie Jehowy) sa przeciwnikami Trojcy Swigtej w
XIX-XXI w., z tych samych wzgledow problematyczne jest wlaczanie tych konfe-
sji w obreb chrzeScijanstwa, a ich literatur —w obszar literatury chrzescijanskiej.

Nic nie stoi na przeszkodzie, aby prezentowa¢ na naszych tamach wyniki
badan na temat reprezentantow poszczegoélnych, wyzej wymienionych poezji
chrzescijanskich (duchowych, metafizycznych, religijnych, sakralnych) ze wzgledu
na wyznanie ich autorow wyznczone wspolnym mianownikiem uznawania bosko-
éci Jezusa Chrystusa i uznania Jednego Boga w Trojcy Swietej Osob. Proby klasy-
fikacji poetow ze wzgledu na wyznawane przez nich konfesje religijng sg takze
trudne w przypadkach konwersji poszczegolnych poetow.

Chrzescijanska poezja religijna i sakralna jest jednak tworzona przez kon-
kretne osoby, majace okreslony stosunek do wyznawanej przez siebie religii i tego
aspektu nie powinni§my pomijac i 0 nim zapominac.

Nie uwzgledniam tu takze historycznych juz sekt niechrzescijanskich, kto-
re mialy r6znorodng geneze, takie jak np. albigensi (katarzy) w $redniowiecznej
Francji, ktorzy byli w zasadzie manichejczykami, podobnie jak wezesniej bogomi-
fowie (bogomili) na Batkanach czy paulicjanie. Pomijam tu takze nowe ruchy
religijne i sekty, inspirowane Biblia, ale realnie nie przynalezace do chrzedcijanstwa
(bo nie uznajace Trdjcy Swietej i zaprzeczajace boskosci Jezusa Chrystusa, nie
uznajace Go za Zbawiciela), takie jak wspomniani juz tzw. swiadkowie Jehowy.

Badanie poezji religijnej, wymienione na pierwszym miejscu przez Marig
Jasinska-Wojtkowska (1957) z pewnoscia obejmuje rozlegle przestrzenie literatury
chrzescijanskiej w kazdym przypadku. Probowalem powyzej rozwingé mysl o
literackiej przestrzeni religijnej (chrzescijanskiej), dodajac nowe obszary do zbada-
nia od strony literaturoznawczej, kulturoznawczej i teologicznej zarazem.

Religia w przestrzeni poezji albo poezja w przestrzeni religii — te dwa
aspekty (kulturowy i kultyczny, tj. z pogranicza kultury i kultu), na pewno sg obec-

36



ne w paradygmatach poszczegolnych literatur chrzescijanskich, takze na Sto-
wianszczyznie.

2. Przeglad zawartosci biezacego numeru ,,Religious and Sacred Poetry”.

W obecnym tomie w cze$ci pierwszej pt. Rozprawy i artykuty czytelnik
znajdzie w sumie osiem oryginalnych tekstow.

Tom niniejszy rozpoczyna artykut autorki z Ukrainy. Marina Vitaliivna
Babenko-Zirmovaz Kijowa wprowadza w zagadnienie literaturoznawcze z zakresu
poezji i filozofii (poezjozofii), analizujac kwestie sacrum (mistycznosci, duchowo-
Sci, $wietosci, spraw religii) w swoim artykule Motywy sakralne we wspotczesnej
ukrainskiej liryce filozoficznej (tekst pisany w jezyku angielskim pt. Sacral motifs in
Ukrainian contemporary philosophical lyrics).

Z kolei publikujemy cztery artykuty dwoch autorek ze Stowacji, ktore re-
prezentuja znany uniwersytecki, katolicki o$rodek badan nad religijng literaturg
stowacka.

Siostra Edita Prihodova z Ruzomberku (Ruzomberku) na Stowacji przed-
stawia problematyke katolickosci i modernistycznosci w odniesieniu do czeskiej i
stowackiej literatury pigknej w pierwszej potowie ubieglego wieku, a czyni to w
studium pt. Katolicyzm i modernizm w Czechach i na Stowacji w pierwszej potowie
20 wieku (artykut po angielsku pt. Catholicism and Modernism in Bohemia and
Slovakia in the First Half of the 20" Century).

Siostra Edita Prihodova ten sam problem omawia w jezyku stowackim w
tekScie (osobno recenzowanej wersji artykutu) pt. Katolicizmus a modernizmus
v Cechdch a na Slovensku v prvej polovici 20. storocia.

Nastepnie Jana Juhdsova (takze ze stowackiego Ruzomberku) skupia sie
na sakralnosci struktur w literaturze wspotczesnej, analizujac problematyke modli-
twy poetyckiej (sacrum w poezji) w odniesieniu do kontekstow obecnych tendencji
gatunkowych w tym zakresie, a czyni w artykule pt. Modlitwa we wspdlczesnej
poezji stowackiej, tekst w jezyku angielskim pt. Prayer in Contemporary Slovak
Poetry (Current Genre Tendencies).

Jana Juhasova ten sam problem modlitwy poetyckiej omawia w jezyku
stowackim w swoim innym tekscie (w osobno recenzowanej wersji artykutu) pt.
Modlitba v siicasnej slovenskej poézii (Aktudlne Zanrové tendencie).

Problematyka stowacka w pewnym sensie dominuje w obecnym numerze
naszego kwartalnika poprzez cztery teksty stowackich autorek pisane w jezyku
angielksim 1 stowackim, a s3 to artykuly pochodzace z ‘sakrologicznej szkoty’ z
Katolickiego Uniwersytetu w Ruzomberku (Ruzomberok). Cieszy fakt, ze autorzy
z r6znych krajow stowianskich wlaczaja si¢ do wspottworzenia naszego kwartalni-
ka swoimi oryginalnymi tekstami. Dzigki temu mozemy mie¢ przeglad aktualnych
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badan, poznawa¢ interesujaca nas problematyke poezji religijnej 1 sakralnej w
rozmaitych odstonach literackich, w kolejnych wielu wydaniach literatur narodo-
wych.

Roksana Zgierska z polskiego Trojmiasta, wywodzaca si¢ ze znanego
osrodka uniwersyteckiego, badajacego religijnos¢ (sacrum) w literaturze anglosa-
skiej (zarowno w Stanach Zjednoczonych, jak i w Wielkiej Brytanii), jest uczennica
Jean Ward, amerykanskiej uczonej wyktadajacej literature anglosaska w Uniwersy-
tecie Gdanskim. Zaproszenie nadestane przez Jean Ward na konferencje pt. The
Power of the Word 11 International Conference. Poetry: Word Made Flesh : Flesh
Made Word publikowali$my w numerze pierwszym “Religious and Sacred Poetry”
w2013r.

W obecnym numerze, jej doktorantka — anglistka Roksana Zgierska z
Gdanska — przedstawia analiz¢ kategorii Swietosci 1 grzesznosci w prozie znanego
angielskiego pisarza o $wiatopogladzie katolickim Grahama Greene’a, a czyni w
tekscie pt. Czy grzesznik moze by¢ swigtym? Grahama Greene’a nieortodoksyjni
swigci w Mocy Chwaty i Skaty Brighton (artykut po angielsku pt. Can a Sinner Be
a Saint? Graham Greenes Unorthodox Saints in The Power and the Glory and
Brighton Rock).

Po kilku artykutach literaturoznawczych zamieszczamy przyczynek etno-
logiczno-teologiczny autorstwa Rity Treiji zwigzanej z Ryga (Riga) na Lotwie,
inspirowany motywami biblijnymi na totewskich inskrypcjach nagrobnych. In-
skrypcje nagrobne sg waznym $wiadectwem kultury kazdego narodu. Inskrypcje z
pewnoscig nalezy zaliczy¢ do obszaru literatury, przy czym jest to specyficzna
tworczo$C literacka, zwigzana z funkcja upamietniajaca konkretne osoby, stad
cytaty biblijne nicjako mowig co$ o danym cztowieku, ktory tam akurat spoczywa
(funkcja kommemoratywna).

Cieszy fakt, ze mozemy zaprezentowac na naszych tamach pierwszy tekst
uczonej z tego kraju nadbattyckiego, tj. dawnych Inflant, o kulturze przez wiele
stuleci bardzo zwigzanej z Rzeczapospolita Obojga Narodow (Korong i Wielkim
Ksigstwem Litewskim). Tekst Rity Treiji nosi tytul Biblijne cytaty na totewskich
epitafiach cmentarnych (artykut w jezyku angielskim pt. Biblical Quotations in
Latvian Cemetery Epitaphs).

Blok tekstow recenzowanych naukowo konczy artykut autorstwa ks. Ste-
fana Radziszewskiego z Kielc (Polska), ktory koncentruje si¢ na problematyce
duchowej postawy bohatera w eseju nietypowym dla naszego czasopisma pt.
Monolog ironicznego marzyciela. Don Fernando Pessoa i jego Livro do Desas-
sossego. Ks. Stefana Radziszewskiego gosciliémy juz na famach ,,Religious and
Sacred Poetry” w numerze trzecim, gdzie prezentowat swoj tekst o dramacie
Ireneusza Iredynskiego pt. Zegnaj, Judaszu. Tym razem autor kieruje nasza uwage
ku literaturze portugalskiej do Ksiggi niepokoju oryginalnego pisarza Ferdynada
Pessoi.
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Natomiast w czgsci drugiej naszego czasopisma (Book reviews / Recenzje
ksigzek) publikujemy recenzje (oméwienia) kilku ksigzek.

Oksana Mikolaivna Slipuszko (Oxcana MukonaiBaa Crirnyiko) Z Kijowa
na Ukrainie omawia dzieto ukrainskiej uczonej Ol’gi Al’bertivnej Bigun na temat
bizantyjskosci w pisarstwie Tarasa Szewczenki. Recenzentka omawia ksigzke
Bizantyjskos¢: za czy przeciw. (Ambiwalencja bizantynizmu w pisarstwie Tarasa
Szewczenki) (recenzja w jezyku angielskim pt. Byzantinum: pro et contra.
(Ambivalence of Byzantinism in Taras Shevchenkos writings)®. Dodaé nalezy, ze
ksiazke wydano w Ivano-Frankivsku (czyli — dawnym Stanistawowie) w 2014
roku.

Ponizej drukujemy trzy recenzje w jezyku polskim. Marek Mariusz Tytko
z kolei w eseju recenzyjnym omawia ksiazke poetycka (autoantologi¢) \Wojciecha
Kudyby pt. W korncu swiat (Sopot 2014), znanego polskiego literaturoznawcy i
poety w jednej osobie. Ta wazna dla kultury ksigzka stanowi autorski wybdr poezji
metafizycznych (duchowych) i religijnych z trzech jego poprzednich tomikow:
Tyszowce i inne miasta, Gorce Pana oraz Ojciec sig zmienia.

Ponadto Marek Mariusz Tytko recenzuje ksigzke poetycka ks. Wactawa
Buryty pt. Dogoni¢ swiatto (Bytom 2008), ztozona gléwnie z lirycznych utworéw
religijnych 1 metafizycznych (duchowych) napisanych zasadniczo przez tego
znanego 1 bardzo ptodnego poete polskiego w 2007 roku.

Na zakonczenie bloku z recenzjami ksigzek Marek Mariusz Tytko w eseju
recnzyjnym omawia ksiazke 0. Eligiusza Dymowskiego OFM Dotyk pamigci.
(Wiersze wybrane) (Biatystok 2014), ktdra jest rodzajem retrospektywnej autoanto-
logii lirykow z o$miu tomikow tego krakowskiego franciszkanina z lat 1988-2012.
Trzej wyzej wspomniani poeci polscy mogg by¢ zaliczeni do nurtu poezji eschato-
logicznej (eschatologizmu) oraz do poetyckiego nurtu Nowej Metafizycznosci na
przetomie XX 1 XXI wieku.

W trzeciej czesei pt. Sprawozdania (Reports) Libor Martinek zwigzany z
Opawg w Republice Czeskiej omawia nielicznie obecne ttumaczenia literackich
dziet polskiego papieza na jezyk czeski, a czyni to w niejako zbiorczej recenzji pt.
Przeldady literackiej tworczosci Karola Wojtyly na czeski (tekst w jezyku czeskim
pt. Preklady z literarni tvorby Karola Wojtyly do cestiny).

W czgsci czwartej poswigconej chrzescijanskiemu obrazowi sakralnemu
(Obraz sakralny), tym razem publikujemy tekst Anny Marty Zukowskiej z Lublina
na temat Obrazu Jezusa Milosiernego w Krakowie-Lagiewnikach.

Ten oryginalny obraz autorstwa malarza Adolfa Hyty, ,.taskami stynacy”,
zwany takze popularnie ,,Jezu, ufam Tobie”, upowszechnit sie w tysigcach kopii na

® Ol'ga Al'bertivna Bigun, Byzantinum: pro et contra. (Ambivalence of Byzantinism in Taras
Shevchenko s writings), Misto NV, Ivano-Frankivsk 2014, 412 p.
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catym $wiecie dzieki Janowi Pawtowi I1. Dzielo to obecnie znajduje si¢ w sanktua-
rium w Krakowie, oficjalnej, swiatowej Stolicy Mitosierdzia Bozego.

Zamieszczamy reprodukcje obrazu Jezusa Mitosiernego na oktadce obec-
nego NuUMeru Naszego czasopisma za uprzejmg pisemng zgodg Wielebnych Wiadz
zakonnych warszawskiego Domu Generalnego Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej
Mitosierdzia (ZMBM). Serdecznie dziekujemy Wielebnym Siostrom za bezintere-
sowny gest (wielkie: ,,Bog zaplac!™) i udzielenie licencji wydawcy naszego czaso-
pisma — ,,Religious and Sacred Poetry”, tj. Fundacji Naukowej Katolikow ,,Escha-
ton”” w Krakowie.

Redakcja naszego czasopisma miesci si¢ w Krakowie niedaleko Sanktua-
rium Jezusa Milosiernego, z okien redakcyjnych wida¢ calg sylwetke tagiewnic-
kiego kosciola wraz z wysoka wiezg. Trudno bylo o lepszy wybdr obrazu na
oktadke za II kwartat 2014 r., kiedy to zostat kanonizowany Jan Pawet II, Karol
Wojtyta, uprzednio kardynal, arcybiskup metropolita krakowski, ktory tyle uwagi
poswiecil problematyce mitosierdzia. Ten obraz stanowi takze niejako ‘papieski’
akcent (obok ilustracji przedstawiajacej Jana Pawta IT) w obecnym tomie.

Na temat obrazu i Zgromadzenia mozna dodatkowo przeczyta¢ w siedmiu
jezykach na stronie internetowej http:/Mww.faustyna.pl/zmbm/ (w jezykach:
angielskim, francuskim, hiszpanskim, niemieckim, polskim, rosyjskim i wloskim).
tam takze codziennie o godzinie 15.00 przez interet transmitowane na zywo sg
nabozenstwa przed taskami styngcym obrazem Jezusa Mitosiemego (Koronka do
Milosiedzia Bozego).

W czesci piatej, przeznaczonej dla autorow (Informacje dla autorow)
zamieszczono wzor formularza recenzyjnego w jezyku angielskim, rosyjskim 1
polskim. W czescei tej dodano alfabetyczne wykazy autoréw tekstow zamieszczo-
nych w obecnym numerze.

Na koncu w czgscei szoste] znajdujuja si¢ w siedmiu jezykach informacije o
Przewodniczacym Migdzynarodowej Rady Naukowej naszego kwartalnika oraz
redaktorze naczelnym ,,Religious and Sacred Poetry”.

Jak zwykle Czytelnikow zapraszamy do lektury. Autoréw zachecamy do
wspolpracy. Prosimy o kontakt oraz nadsytanie propozycji oryginalnych tekstow
dotad niepublikowanych i nieztozonych do druku gdzie indziej (listy na adres:
marek.mariusz.tytko[at]uj.edu.pl). Dla bezpieczenstwa w naszym czasopismie i na
stronie internetowej stosujemy zapis [at] zamiast @ w adresach e-mail. Informacje
0 czasopiSmie mozna znalezC niezmiennie na naszej stronie internetowej
(wwwi.religious-and-sacred-poetry.info).

Liczymy na cickawg wspotprace naukows z uczonymi réznych dyscyplin
(teologii, filozofii, literaturoznawstwa, Kulturoznawstwa, psychologii, pedagogiki
itd.) i roznych krajow, zwlaszcza — stowianskich. JesteSmy otwarci na wspotprace i
nowe propozycje tekstow. Teksty autorskie sa nam potrzebne, aby w ogéle nasze

40



czasopismo moglo funkcjonowac i si¢ regulamie ukazywac. Bez tekstow — nie ma
periodyku.

Dzickuje zespotowi redakcyjnemu, szczegolnie redaktorom jezykowym,
zwhaszcza prof. Teresie Beli, prof. Nadiji Koloszuk, prof. Marianie i Zorianie
Lanowykownom, doc. Oldze i Eugeniuszowi Pankowom, prof. Liborowi Martin-
kowi, dr Ivicy Hajducekowej i pozostatym Osobom, tu niewymienionym, za
wszystko. Nadto mgr. inz. Krzysztofowi Kubickiemu — za oktadke i serwis interne-
towy naszego kwartalnika. A Beacie Annie Tytko za wpisywanie wszystkich
tekstow z ,,Religious and Sacred Poetry” do migdzynarodowych baz danych
C.EJ.SH.iC.EE.Q.L. Serdeczne podzickowania nalezg si¢ drowi inz. Bogdanowi
Jankowiczowi, wiceprezesowi Fundacji Naukowej Katolikow ,,Eschaton” w
Krakowie za bezinteresowne udostepnienie dla naszego czasopisma niepublikowa-
nej dotad historycznej fotografii, wykonanej przez papieskiego fotografika — Arturo
Mariego, a przedstawiajacej Jana Pawla II, ktoremu Bogdan Jankowicz, podow-
czas student Akademii Gormiczo-Hutniczej w Krakowie dnia 11 XI 1981 roku
wrecza kosz kwiatow. A byt to okres karnawahu ,,Solidarosci”, tuz przed wprowa-
dzeniem w Polsce stanu wojennego przez komunistow, wiadzg totalitarng z nadania
sowieckiego z Moskwy, ktora na ogdt nie pozwalata Polakom na swobodne wy-
jazdy do krajow kapitalistycznych, a tym bardziej do Rzymu. Dzickuje takze doc.
Oldze 1 Eugeniuszowi Pankow’om z Grodna na Bialorusi za bezinteresowne
udostepnienie reprodukeji wedut grodzienskich (rysunkow architketury sakralne).
Reprodukujemy je w obecnym numerze.

Recenzentom dzigkuje za wnikliwe uwagi. Przypominam, ze kazdy arty-
kut naukowy danego autora (nawet jesli ma dwie odrebne wersje jezykowe, np.
narodowg i angielskg) jest kodowany osobno i recenzowany zawsze przez dwoch
niezaleznych recenzentow (W ww. przypadku — w kazdej wersji jezykowej osobno
przez pare specjalistow, co daje w sumie cztery niezalezne recenzje). Recenzujg
zawsze recenzenci zewngtrzni (W wigkszosci spoza Polski) metoda podwojnie
anonimowg (double-blind review process).

Czytajacym zycze owocnej lektury. Prosze o uwagi dotyczace naszego
Czasopisma, przyjmuie je z zyczliwoscia, aby ulepszy¢ go na przysziosc.

Marek Mariusz Tytko
Redaktor Naczelny / Editor-in-Chief “Religious and Sacred Poetry”
e-mail: marek mariusz.tytko[at]uj.edu.pl
Abstract (summary) in Polish / Abstrakt (Streszczenie) po polsku

Wprowadzenie do “Religious and Sacred Poetry: An International Quarter-
ly of Religion, Culture and Education” dotyczy glownie the zawartosci czasopisma
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I jego struktury. Redaktor naczelny (Marek Mariusz Tytko) opisuje cele kwartalni-
ka, jego program i plany redakcyjne. Wyjasnia definicje ,,poezji religijnej” autor-
stwa Marii Jasinskiej-Wojtkowskiej (1957) i uzupelnia jej tezg poprzez opis szcze-
gétowych obszarow badawczych w kazdej chrzescijanskiej kulturze religijnej
Kosciota Zachodniego i Kosciota Wschodniego. Chrzescijanska kultura, religijna
kultura literacka, chrzescijanska poezja religijna i sakralna (poezja metafizyczna i
duchowa) sg gtownym polem badawczym dla autoréw tego kwartalnika.

Stowa-klucze:

poezja religijna, poezja sakralna, literatura, kultura, wychowanie, czasopismo naukowe, religijna
kultura literacka, filologia stowianska, kultura chrzescijanska,

The Ttitle in English:
On “Religious and Sacred Poetry”, No. 6
Abstract (Summary) in English:

The introduction to Religious and Sacred Poetry: An International Quar-
terly of Religion, Culture and Education concerns mainly the content of the journal
and its structure. The editor-in-chief (Marek Mariusz Tytko) describes the aims of
this quarterly, its program and editorial plans. He explains the definition of “reli-
gious poetry” by Maria Jasinska-Wojtkowska (1957) and completes her thesis
through the description of the special resarch areas in each Christian religious
culture of the West Church and the East Church. Christian culture, religious literary
culture, Christian religious poetry and sacred poetry (metaphysical and gospel /
spiritual poetry) are the main research area for authors of this quarterly.

Key words:

religious poetry, sacred poetry, literature, culture, education, scholarly periodical, religious literary
culture, Slavic philology, Christian culture,
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Sacral motifs in Ukrainian contemporary philosophical lyrics

Ukrainian philosophical lyrics represent a system of poetic outlook of the
nation. It is reflective lyrical poetry that best reflects traditional notions of a given
nation and its beliefs through the system of images-archetypes, of recurrent themes
and leading motives. It should be noted that first of all we deal here with the system
of sacred values, imprinted in the genetic memory of generations. The phenomenon
of the sacred is always connected to something untouchable and the best way to
follow its evolution is through the system of eternal values. The study of this phe-
nomenon is very topical as this category clearly demonstrates the spiritual aspect of
humanity and the system of poetic beliefs of a nation. A specific quality of analysis
of the sacral themes and motifs requires scientific expertise of different disciplines,
including history, theology, psychology, ethnography, linguistics, study of literature
and philosophy, among others.

I. Nabytovych gives the most versatile definition of this concept: “the cate-
gory of sacrum, or the sacral is one of the universals which includes correlation,
interdependencies and relationships, the most characteristic key terms and concepts
of various religions, and, speaking more broadly — the concepts of culture in gen-
eral”!. An interesting attempt to enter the interdisciplinary level in the field of the
abovementioned problems is its concept of the fractal nature of sacrum. Thus, the
researcher uses a mathematical term to describe the nature of the category of sa-
crum, as he sees in fractals many common features with it. In particular, both cate-
gories are dynamic; at the same time they are subjective and objective phenomena,
both are structures; both are on the verge of art and science. Thereby, a “fractal

! Trop Mocumonwa HaGrmoBu, Yuisepcym sacrum'y 6 xyoooicuiti nposi (6id Modeprizuy do nocmmo-
Oeprizvy), Tocait, Jiporoouy — JTroGmi 2008, c. 13. [igor Josipovic Nabitovie, Universum sacrum u v
hudoznij proz: (vid modernizmu do postmodernizmu), Posvit, Drogobi¢ — Lablin 2008, s. 13]; [Igror
Josypovych Nabytovych, The universe of sacrum in artistic prose (from Modernism to Postmodern-
ism), Drogobych-Lublin 2008, p. 13].
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dynamic model-matrix of the category of sacrum” is formed — “a virtual set of
irrational expressions of sacred and religiously marked concepts which in the
structural unity create a special discursive picture of the category of sacrum’2,

It is worth noting that for the scholar of religion “sacral” has a broader
meaning than holy, while traditionally the category of sacrum is defined in the
context of religion, even more narrowly —the Christian realm: ““Sacred is a term that
describes sacraments of the church, objects of religious adoration, things which
belong to worship, everything that according to the teachings of the Church, is
endowed with the grace of God*®. Awider perspective on the meaning of the terms
we can see in a definition proposed by U. Kovaliv: “Sacral — untouchable, sacred,
innate to religious model of the outlook of the world that is present in the texts of the
Rig \eda, Scripture and more. The concept also applies to art works which acquire
a profound spiritual content™.

That is to say, it is not only about religious concepts, but also about a certain
awe, veneration, mystery, virtue sanctification, in fact, it’s about the concepts that
are central in shaping the sacred axiological sphere, the sphere of eternal values and
moral ideals. The very combination of these concepts clearly points to a philosophi-
cal art, which not only has religious roots, but over thousands of years of history
closely interacts with a system of myths, symbols, religious truths.

U. Kovaliv rightly observes that art has always had a lot to do with the cat-
egory of the sacred. This similarity is concerned not only with the validity of eternal
questions, but also in the metaphorical language of sacred texts and works of art.
Analyzing the specifics of the reception of Holy Scripture in Ukrainian literature, 1.
Betko emphasizes a special philological value of the Bible: ““its artistic language is
characterized by narrative forms, monologues and dialogues, lexically rich with
synonymy;, varied repetitions, synthetic and antithetic parallelisms, anaphora, alle-
gory and many other artistic means of content actualization™. Language of litera-

2 Ibidem, p. 48.

8 Dinocoghevruii enyurnoneouuruii crostux (PEC), 3a pen. BIlIunkapyka, A6puc, Kuis 2002, c.
562. [Filosofskij enciklopedicnij slovnik (FES), Za red. V.Sinkaruka, Abris, Kiiv 2002, s. 562]; [The
philosophical encyclopedic dictionary, (editor-in-chief V.Shynkaruk), Kyiv 2002, p. 562].

4 Jlimepamyposnasua emyurnonedia. Y oéox movax, T. 2, Astop-yxnanau IOpiii Isasosiu Kosais,
BII ,,Axanemist”, Kui 2007, c. 364. [Literaturoznavca enciklopedid. U dvoh tomah, T. 2, Avtor-
uklada¢ Unij Ivanovi¢ Kovaliv, VC , Akademia”, Kiiv 2007, s. 364]; [The encyclopedia of literary
studies, in 2 vs. V. 2, (editor-in-chief prof. Yurij lvanovych Kovaliv), Kyiv 2007, p. 364].

5 Ipuna Tlasmisaa Betxo, Bitniiini cioocemu i momueu 6 ykpaincuKiti noesii XIX — novamxy XX
cmonimms. (Monoepaghiune docriooicennsz), Wydawnictwo WSP, Wydawnictwo Verbum, Hario-
HaylbHa AkazieMist Hayk YipaiHi, [HeturyT Jliteparypi im. TI' leBuerka, Zielona Gora-Kijow 1999,
¢. 74. [irina Pavlivna Betko, Biblijni sieti i motivi v ukrains'’kij poezii XIX - pocatku XX stolittd.
(Monograficne doslidzennd), Wydawnictwo WSP, Wydawnictwo Verbum, Nacionalna Akademia
Nauk Ukraini. Inst. Literaturi im. T. G Sevéenka, Zielona Géra — Kijow 1999, s. 74]; [Irina Pavlivna
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ture, as one of the types of art, as well as language of sacred texts, uses symbols
which have a deep ontological meaning. Much attention to analysis of this problem
has been given by Mircea Eliade. In his treatise “Mephistopheles and Androgen” he
examines in detail the specifics of the functioning of the sacred symbols and stress-
es their metaphysical essence: “Religious symbolism that concerns a question of
structures of the world has the capacity to reveal the deepest aspects of reality not
evident on the level of immediate experience. Such expressions reveal magical,
inexplicable aspect of reality and at the same time give an idea of the sacred dimen-
sion of human existence’™®. Therefore, to reveal the meaning of the symbol means
articulation into a whole, or even integration into a “system’’. A similar opinion
was expressed by the Canadian critic Northrop Frye; in particular he saw the Bible
as meta-language, as the great code of art®.

However, it should be noted that, in addition to the global scale, the catego-
ry of sacrum demonstrates its features of implementation on the ethnic level. When
studying the problem in this perspective, it is useful to consider specifics of the
historical context and mental traits of each nation. Analyzing the ‘sacrum’ category
in diachronic perspective, T. Bovsunivska notes that the path of its development in
Western philosophy had a rationalistic direction, while Ukrainian aesthetic idea has
always been fundamentally cardio centric. Hence, in her opinion, the explanation of
national features of the sacrum category is the following: “Aesthetics becomes a
part of the Gnostic knowledge of Logos and literature — not just verbal detection of
the human spirit, but the Word of God™”®.

Betko, Biblical plots and motives in Ukrainian poetry XIX-XX century, Zielona Gora-Kijow 1999, p.
74].

 Mupua Dmane, Megucmogen u Anopozur, Tlepeson ¢ ¢paniycxoro E.B. Baesckoii, O.B.
Jlasrsiz, Canxr IerepGypr 1998, c. 354. [Miréa Eliade, Mefistofel’ i Androgin, Perevod s francuskogo
E.V. Baevskoj, O.V. Davtan, Sankt Peterburg 1998, s. 354]; [Mircea Eliade, Mephistopheles and
Androgen, Saint Petersburg 1998, p. 354].

" Ibidem, p. 363.

8 Hoprpon ®paif, Bemkui koo. Bionis i nimepamypa, 3 aumiviceol nepeknana Ipusa CTapoBoifs
Jlirormic, JIssiB 2010, c. 21. [Nortrop Fraj, Velikij kod. Biblid i IXeratura, Z anglijskoi pereklala irina
Starovijt, Litopis, L'viv 2010, s. 21]; [Nortrop Frye, The Great Code: Bible and literature, Lviv 2010, p.
21].

® Tarbsma Biamumuposra BoscyHoBekast, CiaHoaneHue YKPauHCKoL dCmemuKit 8 AcHeKme YeHHOC-
mu cakpamiozo [B] Crodsncoki kymmypu 6 egponelicokiti yusinizayii. Jlo 60-piuus dokmopa
icmopuunux Hayx, npogh. Anexceesa FO.M., Bin. pen. B.LHaymko, YipaiHCbKHiA CITIOB'STHCHKHIA TISHTD
HAHY Tta MORY, Kuiscekuii iHcTHTYT «ClOB'SIHCBKHIA yHiBepeuter», Kuis 2001, c. 45. [Tat'dna
Vladimirovna Bovsunovskas, Stanovlennie ukrainskoj estetiki v aspekte cennosti sakral’nogo [v:]
Slov'ansk: kul'turi v evropejskij civilizacii. Do 60-ricca doktora istoricnih nauk, prof. Alekséevaa UM.,,
Vid. red. V. 1. Naulko, Ukrains’kij slovanskij centr NANU ta MONU, Kiivskij institut «slovans'kij
universitety, Kiiv 2001, s. 45]; [Tatiana Vladimirovna Bovsunivska T., The establishment of Ukrainian
aesthetics in sacral values aspect, Slavonic cultures in European civilization, V.I. Naulko (editor-in-
chief), Kyiv 2001, p. 45].
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A research on Ukrainian philosophical lyrics clearly reveals a theological
principle underlying this kind of poetry since its most important elements were
demonstrated during the period of growth and prosperity of Christianity. Besides,
biblical motifs and images dominate in the works of the founders of Ukrainian
philosophical and poetic tradition (G. Skovoroda, T. Shevchenko, I. Franko, Lesya
Ukrainka, etc.). In Ukrainian literary criticism many works of V. Antofiychuk, I.
Betko, T. Bovsunivska, Z. Lanovyk, I. Nabytovych, A. Nyamtsu, V. Sulyma and
others are devoted to the research of the sacred image of God. I. Betko distinguishes
three concentric circles of sacrum in Ukrainian literature: the problem of national
self-determination of the Ukrainian nation, the question of moral and personal
character and a system of spiritual and philosophical cognition of God'°. The
studies to be mentioned here are devoted to the relevance of the concept of sacred
history in the Bible (Zoriana Lanovyk) and to mythological and sacred analysis of
the philosophy of the ancient texts (Vira Sulyma). V. Antofiychuk analyzes in detail
the features of the functioning of biblical images and motifs in Ukrainian literature.
According to him, Christianity is a powerful source that native verbal creativity
draws material from, it is a treasure trove of ideas, images and motifs, as well as the
standard of moral and psychological virtues®*.

Modern philosophical lyrics continue a millennial tradition of appeal to
biblical texts. It should be noted that in recent years in reflective poetry there has
been increasing attention paid to axiological questions, which is typical for unstable
moods of the transitional period. Z. Lanovyk rightly observes in this context: “In
times of spiritual crisis of the society there was particular interest in the study of
Scripture as constants of humanitarian experience’™2,

Analyzing the biblical reception in Ukrainian poetry, I. Betko distinguishes
two tendencies of depiction of sacred images. The researcher observes: “To the
reception of biblical scenes and motifs Ukrainian poets resorted mainly in the
genres of lyric-epic, philosophical poem and meditative lyrics. Figurative style that
fits these genres follows two opposing trends: stylization, aimed to simulate various
features of the original, as well as the author’s individual way of writing, which is

10 Ypypa [Marrisra Berxo, Bidnitiri.., Op. Cit., ibidem, c. 21. [irina Pavlivna, Betko, Biblijni ..., op, Cit.,
ibidem, s. 21]; [Irina Pavlivna Betko, Biblical..., op. cit., ibidem, p. 21].

1 Bonomumup Ipanopry  Antodiitayk, Ceanzenvcoki obpasu B YKpaincukiii nimepanypi XX
cmonimms. Monoapagis, Pyra, Yepwistt, 2001, c. 8. [Volodimir ivanovi¢ Antofijéuk, Evangel'ski
obrazi v ukrainskij literaturi XX stolittd. Ruta, Cemivci, 2001, s. 8]; [Volodimir Ivanovich Antofiychuk,
Evangelical images in Ukrainian literature of XX century, Ruta, Chernivtsi 2001, p. 8].

12 3opsma Borpanipaa Jlanopwk, Hermeneutica sacra, Pemaxuiiino-Bumapavauii ingin THILY,
Tepromine 2006, c. 542. [Zorana Bogdanivna Lanovik, Hermeneutica sacra, Redakcijno-vidavnicij
viddil TNPU, Ternopil' 2006, s. 542]; [Zoryana Bogdanivna Lanovyk, Hermeneutica sacra, The
editorial center of Ternopilian National Pedagogical University, Ternopil, 2006, p. 542].
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related to the emergence of new artistic qualities not only in terms of form, but
content”™3,

Modern reflective lyrics are mostly represented by the second trend. For
young poets sacred images from the pages of the Bible are not only symbols of the
long history, but also the standard of spirituality, faith and purity; through its worlds
they are trying to comprehend their own. Thus, for Marianna Kiyanowska Scripture
is often her own, quite profound existential experiences, in many poems we can
observe the motif of the presence of the speaker, that is the lyrical “T” at the site of
biblical events, as she aims to go through them. It is this “Bringing through itself"
that gives her a real sacred catharsis, a sense of sacred connection with ancient
events:

“Mecist mykaB mociasIyB. Micrie 3ycTpidi BTpadere. / A CKIo, SK 1 TIepIIie, — TO TIeCTHTh, TO PKe
ki, / Mu crpimics Brpeox. [ Mecist ckazas: “Tlobaarmo. / KoTpit i3 Hac KM — XT0 Meci€to, XTo
3yxBastblieM”. // 1 HABiTH IWSBOM CTOAB, K JTyIlA, NPHUTHIICHO. / Moro MaGipiHT NOYMHABCS JIHIIE
Hazpedip. / Bin OyB npucsTHYB, Ta Mecis cka3aB: “3aymmt MeHe, / A st T0O1 JIMIITY YIIaMKH TBOET

Bredi”. // A s — sk cypmad: S1 He BMina ckazaty: “Bipyro”, / 51 HaBiTh He 3HaJA, IO MyKa — HE MaTH

oo, / Mecist MEHe IOTOPKHYBCS CBOEFO Biporo, / Mecist ckazas: “3apuaii —i xomd 3i MHOFO 14,

In my loose translation:

[“The Messiah was looking for messengers. Venue is lost. / A glass first cherishes then cuts fingers. /
Three of us met. And the Messiah said: “We'l see. / Which of us who —who is the Messiah and who is
impertinent. / And even the Devil stood as the soul quietly. / His maze was beginning only in the
evening. / He swore, and the Messiah said: “Leave me, / And | 'll leave you the wreckage of your
escape.” // And I —as a trumpet player, | couldn’t say, “I believe”, / I didn’t even know that it is torture —
not to have pain. / Messiah touched me with his faith, / The Messiah said, “Cry and walk with me”).

The sacral world of this poetry reveals not only a set of biblical allusions to
the motif of Judas’s betrayal of Jesus Christ in Gethsemane, but also personal
experience of the lyrical character that most clearly is read in the last verse. For her,
preoccupation with famous Gospel events is the way to deep symbolic revelation
(Messiah touched me with his faith) when the story actually becomes her own. The
first stanza of the poem is a clear reference to the events that occurred on the eve of
the prayer bowl. The motif of betrayal is often present in the works of the poet, for
example in the verse “TTicsist TorO, SIK BTpayeHo Bee i Hema 1o Brpadard...” (“Once

13 Ipyra IMasrmisaa Betxo, bidnitii.., Op. Cit., ibidem, c. 74. [irina Pavlivna, Betko, Biblijni ..., op, Cit.,
ibidem, s. 74]; [Irina Pavlivna Betko, Biblical..., op. cit., ibidem, p. 74].

14 Mapianna SIpocnasiera Kismosebka, Migomdgoperis, «Cmonockury, Kuis 2000, ¢. 36. [Marian-
na Aroslavivna Kianovska, Mifotforennd, «Smoloskiry, Kiiv 2000, s. 36]; [Marianna Yaroslavivna
Kiyanovska, Myth Creation, Kyiv 2000, p. 36]. The translation of all the texts from Ukrainian into
English in this paper (here and below) is my own (the author - Marina Vitalievna Babenko-Zhyrnova).
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everything is lost and there is nothing left to lose...”) we can see allusion to the
image of St. Peter, who denied Christ three times:

“..Miii Tocriomy, Bipyto Tpudi. / Toi, XTo TpHHi 3pikaBcst, 6osBcsl. A 51 He Oorock. / S1 Bxe Oaunna

Biuny Cib03y Ha Teoemy oGmadui. / Ty, o Gitbina, Hix cBit. Ty, o Tsbkya, Hik He6o, doMycs ™2,

In my loose translation:

[..My Lord, I believe three times. / He who thrice denied was scared. And I'm not scared. / I've seen
Eternal Tear on Your face. / The one that is greater than the world. The one that is heavier than the sky,
for some reason”].

The poetic manner of M. Kiyanowska is generally exposed to the atmos-
phere of sacralization, her lyrical world is a world of symbols, shrouded in a mist of
mystery, filled with sacred signs. Not by chance, the collection of her poetic book
“Micoreopenns” (“Myth Creation”) has an interesting structure: it consists of
seven thematic cycles: “The first word. Garden™; “The second word. Angel”; “The
third word. Water”; “The forth word. City”; “The fifth word. Body”; “The sixth
word. Word”; “The seventh word. Mimesis”. In the subtext we can see an analogy
to the biblical story of creation of the world, which lasted seven days, but the very
title of the collection suggests its own sacred story, which is written by the author. In
these poems biblical images and motifs occur very often.

Characteristic features of the individual style of the author are a combina-
tion of the Old and New Testament themes, motifs that in poetry can be combined
in an indissoluble unity. Thus, there is certain image diversity, blurring of the tradi-
tional linear historicity of biblical events:

“Tlycreust 3 TOJNIOIHUME TOJIOBAMH ITICKY. / 3 TOJIOMHUMU TOJIOBaMH, sIKi KOTSIThCsI 32 MoticeeM / Tak
JIOBTO, / 110 @K HAPOIDKYIOTHCS JTITH, / 1 NTH JiTeH, / 1 pHOH YepCTBIFOTh, / MOKIAZICHI MK CYXHUMU
xymibamu. ... / bo Ta Boxka rmycrerst / He BIITyCKaEe / OITyCKAeThes... / TTycTesis 3 ronoaHuMu rojioBaMu /

TOJNONHMX i romx / obitoBana’ 8.

In my loose translation:

[“Desert with hungry heads of sand. / Hungry heads that roll after Moses / so long / that even children
are being born, / and children of the children, / and fish gets stale, / that are put between dry bread. ...

15 Mapianna Spocrasiua Kismoscbka, [ewjo wooenne, ®axt, Kz 2008, c. 18. [Marianna Aro-
slavivna Kianovska, Deso sodenne, Fakt, Kiiv 2008, s. 18]; [Marianna Yaroslavivna Kiyanovska,
Something daily, Kyiv 2008, p. 18].

16 Mapianna Spocmapissa KissoBcwka, 3suuaiina mosa, ®axt, Kuis 2005, c. 18 [Marianna Aro-
slavivna Kianovska, Zvicajna mova, Fakt, Kiiv 2005, s. 18]; [Marianna Yaroslavivna Kiyanovska M.,
Simple Speech, Kyiv 2005, p. 18].
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/The desert of God / doesn’t let go / sinks ... / The desert with hungry heads / hungry and naked /
Promised Land”].

The combination of the Old Testament allusions (the Pentateuch of Moses,
Exodus) with the New Testament (one of the parables of Jesus Christ of the five
loaves and two fish which fed thousands of people that came to hear the sermon)
focuses on the continuity of all sacred events. In addition, such connection hides a
plurality of symbols, including the symbol of the food received from God when
Moses and his people wandered in the desert, God sent them manna, which was a
miracle. In the same way it was a miracle when Jesus fed large numbers of people
with several bread loaves and fish. Apparently, this makes associations unexpected
and the combinations of events different, when they are perceived against sacred
history.

In general, such a unity of the Old Testament and New Testament images is
an interesting way of expressing a vision of biblical events in the poetry of M.
Kiyanowska. In the poem “CriokycHuky, cam [eTcHMMaHCHKHMiI — pPyMOBHIIA
marputis...” (“The tempter, the Garden of Gethsemane — ruins matrix...”) the image
of the Garden of Gethsemane is combined with the history of the fall from grace of
the first woman Eve. Her seducer lives here too!’. As in the previous example, this
compatibility occurs at the level of leitmotif — betrayal and temptation.

Another important example of the unity of the two Testaments appears in
the poem “He crpaxom eaunrM skrBe YonoBik — HaBMarHsL...” (“Not only with fear
aman lives — at a venture...”)!8, The author gives her own interpretation by stylizing
the well-known biblical expression “not by bread alone will man live” — Jesus
Christ’s answer to the temptations of the devil in the desert. This phrase is in the
fifth book of Moses “Deuteronomy’®. Again we see the synthesis of the Old and
New Testament truths as the leitmotif of biblical intertextuality. Moreover, the
synthesis here is completed by a third component: the author's individual vision of a
human being: not only with fear does a man live. Numerous examples of merged
events of the Old and New Testaments in the work of M. Kiyanowska are not
accidental: the speaker emphasizes the continuity of sacred history, philosophy of
biblical truths. The most frequent images found in the poetry of M. Kiyanowska are
those of Jesus Christ, Virgin Mary, St. Peter, Cain, Moses, Gethsemane, Adam and
Eve, serpent-tempter, Mary Magdalene. The author pays particular attention to Old

17 Eadem, Mighomgbopenns, op. Cit, c. 61. [Eadem, Mifotforennd, op. cit,, s. 61]; [Eadem, Myth
Creation, op. cit., p. 61.

18 Eadem, ZJewyo..., op. Cit., c. 6. [Eadem, Deso..., op. cit, s. 6]; [Eadem, Something..., op. cit., p. 6].

19 Aya Tlerpisna Kosab, Cnouamxy 6yno Croeo: Kpwiami eucnoeu Gionitino2o noxoooicenist 6
VKpaikcvkitl mosi, Jlubine, Kuie 2001, c. 167. [Alla Petrivna Koval', Spocatku bulo Slovo. Krilat:
vislovi biblijnogo pohodzennd v ukraihskzj movz, Libid', Kiiv 2001, s. 167]; [Alla Petrivna Koval, In the
beginning was the Word. Idioms from biblical origin in Ukrainian language, Kyiv 2001, p. 167].

51



Testament events. In particular, the leitmotif of her work is the rebellion of the first
humans, Adam and Eve, fall from grace (in the book called ‘“Kuura Anama™ —
“Adam’s Book™); the entry of Moses and his people into the Promised Land.
Central in the poetic world of the artist is the image of prayer. In addition to the
appeal to biblical truths on the level of images, motifs, style, the sacral axiological
sphere of works of M. Kiyanowska is defined by a personal meditative approach to
God through prayer, by a search for his essence in intuitive providence:

“I mivoro He Tpeba, KpiM copicTi. Koxxaoi muri. / e sk TrIa Mopchka: cXxaMeHeIcs i gyert, mio €. / 5

ro6imo Tebe, Tocromy, Tax, sk He MosKHA Y ciTi. / Jlaii Meni Gnaronars uytu pazicae Crioso Teoe 20,

In my loose translation:

[l don’t need anything other than conscience. Every moment. / It's like a silent sea: when you stop, you
hear what is. / | love You, Lord, the way it is impossible in the world. / Give me the grace to hear the
word Your joyous Word].

The motif of deep faith is accentuated by a metaphor: “SI Tebe
Bcenpuiimy, Beerocromu mii” (“1 will embrace all of You, my Lord™). It should be
noted that the philosophical lyric of the poet focuses on language, on a word as a
powerful source of energy. In the poem “Bona Moprarcska Tskua, aHDK BOIH...”
(“The water of Jordan is heavier than water...””) the sad modern realities are ob-
served —namely a depreciation of the axiological function of the word:

“To s MeHi ckazary, 110 Hactanm / Taki gacy, MoB kora 1o Bofi?... / [1lo CroBo borom Oytu mepe-
crano?... / A sik ve Bor — Harto Boro Tomi?” 2,

In my loose translation:

[“So how can | say that have come / times such as circles on the water? ... / That the Word stopped to be
God.../ And not a God — why is it then?”’].

On the whole, the image of God in her works is closely connected with the
motif of duration. God is everywhere; he is omnipresent and all seeing. God is a
movement, dynamics, energy: “€ s i v, i € TpuBanns bora” (“you and | are, and
there is duration of God”)?. He fills the world with special meaning, sacred signs
and symbols, gives lyrical character and the happiness of intuitive insights.

20 Mapianna Spocnasisaa KisHopeka, Jewyo..., 0p. Cit, c. 20. [Marianna Aroslavivna Kianovs'ka,
Deso..., op. cit,, s. 20]; [Marianna Yaroslavivna Kiyanovska, Something..., op. cit., p. 20].

2L Ibidem, p. 5.

22 Badem, Mighomepopenns, op. cit, c. 29. [Eadem, Mifotforennd, op. cit, s. 29], [Eadem, Myth
Creation, op. cit., p. 29.
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The frequency of use of certain biblical images forms the leading semantic
focuses of M. Kiyanowska’s philosophical lyrics. Thus, for the speaker the particu-
larly important events are the ones from the Old Testament Book of Exodus, men-
tioned repeatedly. In particular, the people of Israel crossing the river Jordan, the
path to the Promised Land occupies a special place among her poetic themes

“...BiH He 3i3HaBCs, 110 TUTHKA TTycTeNs — 1iiHa, / Bo KoxkHa 1iiHa, K TycTests, — Ge3Bomna i jrora. / 1
MaHHa HeOecHa — He Giaro, a rpotrotpyTa / Hapomy; 1o Busic 3 Giykarrst cami imera. / Cami iMeHa

— i Hivoro B cobi, kpiM iMeH. / I Bor B iMeHax — Ge3KOHeUHNMH, SIK MIUBIX ante annum... / Moticeti 6ys

Moicet, i uBHBCs y HeGo, a e, / Bo o, o Hasum, 6y Icycom. Bys nepen Moprarom'22,

In my loose translation:

[“...He didn’t admit that only the desert is the price / As every price like a desert —anhydrous and fierce.
/ And the manna from heaven — not a weal, but an antidote / To peaple that took out from wandering
only names. / Only names — and nothing in itself other than the names. / And God is in the names —
infinite as the path ante annum ... / Moses was Moses, and looked up into the sky, far away / Because
He who is Navyn was also Jesus. Was in Jordan”].

In addition to historiosophical accents (the path to the Promised Land, a
message of manna from heaven, Moses gives guidance of the people to Jesus,
crossing over the River Jordan), in the poem we see the leading philosophical
accents. Wandering in the desert as a motif of search and ordeal is quite eloquent
here.

Similar semantic accents are present in the poetry of Mariana Savka
“Koxen mrykae miacts...” (“Everyone is looking for happiness...””) where we can
trace the combination of sacred history with lyrical philosophizing, with the search
of truth:

“KoskeH mirykae 1macts, / TUIBKH 5K He BCI yMitOTb / 4yTH HOr0 MPUCYTHICTh, / IOMMX #oro Jierkwii. /
Hap GacrioHom cepiis / ciTuTh COHLE Hail, / coHtie mpoctoi cyti — / mpocto Terwio pyku. // Birep
TaKWi TieKy4ui, / mpocTip Takuii HesHawwuit. / CKibKu iTd B mycTedt, / ckibku cyBopux jmHiB? / Ha

TOPU30HTI Kpydi, / MOB Kam’siHi 60BBaHH, / 2 002014 He CKeJti —/ TiTbKK CTOBIH comstHi” 2,

In my loose translation:

23 Eadem, ZJewso..., op. cit,, c. 7. [Eadem, Deso..., op. cit, s. 20]; [Eadem, Something..., op. cit., p. 20].

23 |bidem, p. 5. Eadem, ZJewo..., op. cit,, c. 7. [Eadem, Deso..., op. cit, s. 7]; [Eadem, Something..., op.
cit, p. 7].

24 Map'sma Opecrina Caska, [Topa niodis i keimis. Kiuea sioparnux ipwie, Buyasauimso Ctaporo
Jlepa, JIeBiB 2013, c. 139. [Marana Orestivna Savka, Pora plodiv i kvitiv. Kniga zbranih virsiv,
Vidavnictvo Starogo Leva, L'viv 2013, s. 139]; [Maryana Orestivna Savka M., Time for fruits and
flowers, Lviv 2013, p. 139].
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[“Everyone is looking for happiness, / just not everyone knows how / to hear its presence / is light
breath. / Over a bastion of heart / sun of hope shines / sun of simple essence —/ just warm of your hand.
/I The wind is so hot, / the space is so unknown. / How long to go in the desert / how many harsh days?
/ On the horizon are cliffs, / like stone idols, / but on both sides are not cliffs—/ only pillar of salt”].

This poetry is a striking example of modem religious and philosophical yr-
ics, where the events of Scripture are projected with the poet’s own lyrical reflec-
tions. If the first part of the verse is concerned with the essence of happiness and
makes ample use of aphorisms, the second is biblical and philosophical reflection
about the meaning of wandering in the desert, intensified by allusions from two
books of Moses: Genesis (the pillar of salt) and Exodus.

In the poetry of M. Savka sacred images are fairly common. Her creative
manner is characterized by specific visualization; therefore, sacred images appear in
the form of watercolor poetry with bright coloring game, becoming a kind of poetic
painting. Evangelical events provide the background of joy and mystery:

“Brxommts Bedip B KprcaHi Terii, / 1 cHir ickpuThest Ha cuBrX OpoBax. / A TIOHaJT CBITOM — 3Bi3na

BeprerHa. / | Bor — npepiunmii, | pazicts — HoBa” %5

In my loose translation:

[“Evening comes out in a warm felt hat, / And snow sparkles on gray eyebrows. / Over the world — The
Christmas Star. / And God — Eternal, and new joy”’].

The speaker refers to the eternal renewal of sacred feeling in the events of
the Nativity, which became not only a good tradition but also a symbol of faith,
hope and goodness. The same can be said of the lyrical interpretation of the Resur-
rection

“Tinp Horo Bima 3Hae Moe iM’s. / CivBormi. 3Haku. J{yBHi TaHKH puryaibHL. / COTHI 00NHd 3MMia
LIBU/IKA Tevist. / 3 MOPOKY HOYI JUTFOTHCS CBIYKH HacXauibHi. / 3HaiiTe, ChOroHI Mecist 3iiiie MK Hac. /
CumBorm. 3Haxu. [TuBHa xoza oesiieriecHa. / FOpou y ipodis. Jlvku itk ardac. / IlerT i mmernect,
i mepex: Hemxe BOCKpecHe...” %5,

In my loose translation:

[*His ominous shadow knows my name. / Symbols. Signs. Strange Ritual dances. / Hundreds of faces
washed swift current. / From the darkness of the night pouring Easter candles. / Know Today Messiah
shall come between us. / Symbols. Signs. A strange quiet pace. / Crowds in profile. Clear full faces. /
Whisper and rustle: will He resurrect...”].

2 Ibidem, p. 56.
26 Ibidem, p. 106.
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For the poet the Resurrection of Christ is a symbol, a sign of justice, good
news.

Biblical intertext of the poetry of M. Savka is mostly present in the descrip-
tion of the happy events, but sometimes we can observe sad motifs in the theme of
sacred history. The poem “Beuip — sik kpoBoteua” (“Evening — like bleeding...””) has
an atmosphere of terror escalation which metaphorically describes the preparations
for the assassination of John the Baptist:

“Beuip — sk kpoBoteda. / Bedip — minOuwii rirax. / X1o Tam, fajeko B cHirax? / To loan [perreda...

Boe, 3iifuum oy Breay. / CTaHb i3 HUM Ha Mexi. / Uyt — Todars Hoxi / Ha Ioana Tperreay ™.

In my loose translation:

[“Evening — like bleeding. / Evening —a padded bird. / \WWho's there, away in the snow? / That John the
Baptist ... God help him to escape. / Be with him on edge. / You can hear — knives are being sharpened /
To kill John the Baptist”].

The speaker painfully experiences the tragic fate of John the Baptist, feel-
ing the essence of the sacred events.

The interpretation of the life of the first people on earth is presented in the
poem “Myx Ha imeHHs miepie...” (“A man of the first name...””) where biblical
intertext is in the history of creation of Eve from Adam’s rib

“My>x Ha IMEHHS TIepIlie / XOIUTh HAWI 1 CWJIBHMIA, / HOTH Y 3¢MJIFO BIIEPIIH, / TOJIOBY — B HEOO
cune... Kore, six pibka B o1, / Horo HesicHa oTpe0a, / i 3atepnac B 6011, / i migruckae pedpa’?e.

In my loose translation:

[“Aman of the first name / walking naked and strong, / feeling his feet on the ground / looking in a blue
sky... stings like a pinch in the eye / his obscure need / and his side grows numb / and presses ibs”].

In particular, most young artists use personal, often quite subjective inter-
pretation of the Bible characters and events. This, in fact, is the feature of the mod-
ern versions of traditional stories.

Biblical intertext can be also traced in the works of V. Herasymyuk?®. Ac-
cording to the researcher M. Tkachuk, axiological questions are crucial in philo-
sophical lyrics of the poet: “The basic tone of the poems — lyrical confession, deep
thoughts of lyrical character about life. Meditation is a favorite lyric genre of He-

27 Ibidem, p. 109.

28 Ibidem, p. 159.

29 Mukona Inaroroswa Trauyk, Yipaiticoxa rimepamypa XX cmonimms. Morozpagpis, Menobopu
Tepuomine 2014, c. 468. [Mikola Platonovi¢ Tkacuk, Ukrainska literatura XX stolittd. Monografid,
Medabori, Ternopil’ 2014, s. 468]; [Mykola Platonovich Tkachuk, Ukrainian literature of XX century,
Ternopil 2014, p. 468].
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rasymyuk’’. The sacred axiological sphere of his poetry is full of personal intuitive
comprehension of eternal truths. The speaker projects biblical virtues on his own
understanding of the highest values. As it is rightly observed by M. Tkachuk. In my
loose translation:

“his thoughts on life and death, eterity of being are associated with ethical and philosophical issues: the

man and homeland, past and present generations of parents and children, the essence of life, spirituality

and materialism, beauty and ugliness ™.

The author's reception of biblical imagery is deeply philosophical. The
speaker is thinking of aphoristic sacral stories — each is a moral lesson for humanity.
For example, the metaphorical message of the image of the prodigal son comes out
clear in these lines:

“Bin Mae noBepHyTHCsL. B XaruHy, / e Ha opo3i — cuBnid 4onosik. / Toi crBHii crapelib Ipolieroye:
“Cuy...”” / Crapuid i CUBHI, SIK TBAIATHI BK... SIka PI3HHII — Mi3HIMA TH UM PaHHiM, / TS 7TF000BI Ui

st rpixa?... / BepHyBcst Haith Grmyrmii. / Ve ocrammiii. / TTix Bisvu craporo xomaxa’™?,

In my loose translation:

[“He has to come back. To the hut, / where the gray-haired man is waiting. / That gray-haired old man
will whisper “Son...”” / Old and gray, as the twentieth century... What's the difference — you are late or
early, / a child of love or a child of sin?... / Even prodigal you returned. / The last one is going / In eyes
of old man™].

Often in the poetry of V. Herasymyuk in the center is an image of Apostle
Paul, also there are allusions from the book of,Psalms”, the author’s personal
thoughts surround the mystery of “Jezebel” and the symbolic image of the evil
queen from Old Testament (2™ Book of Kings). The peculiar quality of the sacred-
ness of Christ's ascension is revealed in the poem “Amocromi” (“The Apostles™):

“CrinuBest. | MuTh, MOYKE, MUTh TIOCTOSIB HA MeKi. / BOHM He 3IPUrHYIHCh, KO 3YIIMHMBCS, Hi
mmicyst. / BOHM TpOCTO Mopyd 1MUTH, TASISHCHKI Myl / BOHH TpOCTO OIM36KO CTOSUIH, KOJM BiH
BozHicest. // A sik TxHi pyku? B Ty murts...O6iimocst 6e3 pyk. / Bonu it nepes TuM He nuTaim, roo
fiomy cBimk. / Bin 3 Huvn ito. Mo Boctanse. Imos micist Myk. / MimoB Timbku mo. 1 He 10BiB ix

710 THrpa i3 KT %2,

In my loose translation:

30 Ibidem.

31 Bacw Jimurposu Tepacum'ok, Byia maka sewna - [subpane), @axr, Kuis 2003, c. 70. [Vasil
Dmitrovi¢ Gerasimik, Bula taka zemld : [vibrane], Fakt, Kiiv 2003, s. 70]; [Vasyl Dmytrovich
Herasymyuk, There was such land. Poetry, Fact, Kyiv 2003, p. 70].

32 Ibidem, p. 242.
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[“He stopped. And a moment, maybe a moment, he was standing on the edge. / They did not flinch
when he stopped or after. / They just were walking near, men of Galilee. / They just were standing close
when he ascended. // And their hands? At the moment ... there were no hands. / They did not ask before,
why he needs witnesses. / He was walking with them. Was walking for the last time. Was walking after
suffering. / Was walking just now. And didn’t bring them to a tiger from a cage”].

The motif of equanimity of the apostles shows their closeness to Jesus
Christ. Stories about communication and joint actions of Christ and his disciples are
one of the central objects of creative attention of the poet. Also the motif of Christ's
resurrection as a miracle is often present in Herasymyuk’s philosophical lyrics:

“Ha 6epe3i Bin Borosb poskias. / IleTpo B HOBHI He 3HAXOMMB MiCIis / i KMHYBCS B MOpE, I00paBcst
BIUIaB / anocTor, 1o Tprdi Horo 3pikest. // Ha 3emmo crymus, xuky Bin cmbosu. / Crpidae, mimye Cun
Yoropiuuit. / I Mouts: “SIrusita Moi miacy”. / Tooputh Tpui. // Ta nepriia Bockpecoro Gadia Ti. /
He 3pazy BrizHaa, Bix cmi3 Hezpsya. / Beras 3 rpo0y i 3 HeGa Mae 3iitrw, / 1 3H0B murae: “Yoro i
rwagent, / Mapie? %,

In my loose translation:

[On the shore he had set the fire. / Peter in the boat couldn’t find a place / and threw himself into the
sea, and swam / apostle who denied Him three times. / / He set foot on the ground that was shaky from
tears. / Meets, kisses the Son of Man. / And says: “Shepherd my lambs.” / Says three times. // But you
first saw the Resurrected. / Not immediately recognized him, blind from tears. / Got up from the grave
and from heaven should come down, / and asks again, “Why are you crying, / Mary?”’.

In another poem the author draws a picture of the crucifixion of Christ
through the eyes of a thief who was crucified beside him. A short story of the last
appeal of the thief to Christ, asking forgiveness for his sins becomes strong in the
dramatic interpretation of V. Herasymyuk:

“TiMBKA TyT 1 TeTiep — BIIEPITIC HAZl TBEPIIO — / TH BKe HE CKaKeII THM prdarkam: “Xomivm™. / Hima-
MOCh, MOBOH YepCTBAM OKpairieM, cMepTro. / Ty npuranait MeHe B iapcti cBoiM. // X1o 517 Jlumst
Tpixa, 370ro po36oro? / Kpos HerHHA KprauTk. [lomin i i, / A omuparo TyT. [opyd 3 ToGoro. / Tu
Tpurazai MeHe B apcTBi cBOIM. // Mu Ha Xpectax. Mu He mbkmanm vBa. / Mk po30iiiaukiB — bor —
MDK MHOFO 1 TiM / 3miBa. Yarmra Teost, Criacuesto, 3miea. / Tv mprraziaif MeHe B IapCTBI CcBOIM 34,

In my loose translation:

[“Only here and now—for the first time above the ground —/ you will not say to those fishermen: “Let’s
20”. / We share, as if a piece of stale loaf, the death. / Remember me in your kingdom. / Who am I?
Child of sin and evil robbery? / The blood of the innocent cries. Ashes and smoke. / And | die here.
Next to you. / Remember me in your kingdom. // We are on the crosses. We didn’t see the miracle. /

33 Ibidem, p. 248.
34 Ibidem, p. 316.
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Among thieves — God — between me and the one / on the left. Your chalice, Savior, on the left. /
Remember me in your kingdom’).

It should be noted that the author prefers the creative interpretation of New
Testament events. Often the epigraph to the poem is a quote from the Bible, some-
times the biblical intertext can be traced through the stylization in names, such as
“The first epistle from Dmitry to Galician”®®, or “Humbleness Sonnet”; “For-
giveness Sonnet”.

Another example of the singular qualities of the sacred axiological sphere is
found in the poetry of B. Matiyash. For the lyrical speaker God is a personal wise
teacher, so close to her that He talks about everyday things like drinking a cup of
coffee. However, such “closeness” of sacred image is not a game, shock or profani-
ty, but rather the belief that God hears everyone, he can talk to anyone. The speaker
from the poetic volume “Po3mosu 3 Borom” (“‘Conversations with God”) lives in a
world of sacred values, which is full of meditative, sacred essence. The main hope,
which she refers to God in her conversations and prayers, is to be given the wisdom
to understand the most important, the most significant thing in life:

“3Haem boke i OCTaHHI JTHI B MEHE HISK HE MIHA€ [ie HETIPUEMHE / BITIyTTS HETPABIIIHHOCTI
HeIPaBWILHOCTI CBITOMOPSIKY ¥ IUTMHY peveit... / po3kakil MeHi [ ocTiony 9oMy HacTpaBIli HAUTsDk4e
JIFOOHTH THX XTO TIOPYY / 4OMy MEHI He BIAETHCS TIPHXOIUATH J0 HUX TaK OCh IPOCTO SIK CKKIMO / JI0
Tebe YoMy Boxe repeBakHO st 200 POOITEO IS HUX 3aMalio J00pHX peveit / abo polimo iX HeB4acHO

a00 3ari3HO 260 B3arasIi HiYOro He BCTUrao’ e,

In my loose translation:

[“You know God, in these last days | have this uncomfortable / feeling of wrong world order and flow
of things... / Tell me Lord, why it is the hardest to love those who are close / why | cannot come to them,
the way | come / to You, why God, usually I do to little for them / or do them too late, or nothing at all’”].

Her poems are full of lyrical reflections in which the author talks about her-
self:

““rak Gararo JyMKamMH TOOI Kasaia Taki MOTeKIM O BOIOCTIAIH SIKOU 0OSPHYTH MOi BCl CJIOBa J10 TeOe

Ha MOTOKH Bo'™'.

35 Bacus JImurmposua Tepacum'tok, Tlanopoms [noesii], BLI, «IIpocsitay, Kuis 2006, c. 199. [Vasil
Dmitrovi¢ Gerasim'tk, Paporot' [poezii], VC «Prosvita», Kiiv 2006, s. 199]; [Vasyl Dmytrovich
Herasymyuk \/, The fern. Poetry, Kyiv 2006, p. 199].

36 Bornana Banenrunisaa Marism, Pozviosu 3 Bozov, Bunasrmirso Craporo Jlepa, JIssis 2007, c.
18. [Bogdana Valentinivna Matias], Rozmovi z Bogom, Vidavnictvo Starogo Leva, L'viv 2007, s. 18];
[Bogdana Valentinivna Matiyash, Conversations with God, Lviv 2007, p. 18].

37 Ibidem, p. 26.
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In my loose translation:
[so many I told you in my thoughts waterfalls would flow if make all my words into water flows™].

Her works represent the current trend of lyrical and philosophical confession, which
|. Betko characterizes in the following way (in my loose translation):

“In the genre of lyric confession philosophical and meditative principle acquires a new psychological
quality, the object of meditation from the outside world in a variety of its forms is essentially transferred
to the intimate inner life of the Iyric subject 8.

The extent of biblical images and motifs in modern Ukrainian philosophi-
cal lyrics is incredibly wide; it varies from the traditional sanctification of the Chris-
tian virtues to individual authors’ interpretations, sometimes even provocative,
erotic or rebellious philosophy of resistance (e.g. poetry of 1. Shuvalova). However,
a variety of personal intuitive existential experiences and approaches to the eternal
truths demonstrates innovative search of the young artists. The sacred axiological
sphere of their poetry is versatile; it has considerable relevance in the contemporary
situation of spiritual instability.

Abstract / Summary:

Context and style modifications of contemporary philosophical lyrics are
centered on axiological issues. Young artists’ poetry is represented by a harmonious
combination of topical themes with aesthetic form. The phenomenon of "spiritual
hunger" of the transitional period leads to a search for guidance; therefore, appeal to
the sacred truths is permanent in modern reflective lyrics. As Christianity has been
the standard of moral virtues for the Ukrainians for a long time, the work of young
artists is full of allusions to the Scriptures. Aside from the historical function, bibli-
cal images and motifs are the methods of presentation of the poets’ personal, intui-
tive and existential experiences. Therefore, their works are full of innovative explo-
rations and experiments in description of sustainable images. In particular, the style
of M. Kiyanowska’s poems is characterized by a combination of truths from the
Old and New Testaments, sometimes at the level of quite unexpected associations.
For the lyrical heroine of M. Savka’s poetry the biblical truths provide examples for
a life of wisdom which is sanctified by kindness and love to one’s neighbor, and for
B. Matiyash the whole world has sacred meaning.

The purpose of the paper is to identify the features of the functioning of sa-
cred images in modern Ukrainian poetry, and in particular in philosophical lyrics.

38 Tpuna ITarisra betxo, Bianitini.., 0p. Cit., ibidem, c. 128. [irina Pavlivna, Betko, Biblijni ..., op, Cit.,
ibidem, s. 128]; [Irina Pavlivna Betko, Biblical..., op. cit., ibidem, p. 128].
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This article uses general scientific (analysis, synthesis, induction) and liter-
ary methods (drawn from philological, comparative, typological, hermeneutic and
psychological studies). Innovative qualities of the writings of the poets of the late
20" and early 21% century are analyzed involving basic approaches of receptive
aesthetics and intertextual analysis of the text.

The novelty of the research lies in the fact that for the first time in Ukraini-
an literary studies the work of the young poets provides the basis for a modemn
interpretation of biblical images and motifs.

The results of this research are important for further study of the specific
qualities of biblical reception in modern Ukrainian poetry. Practical importance of
the results achieved is the ability to use them in teaching the courses on literary
theory, modern Ukrainian literature, Ukrainian philosophical lyric, and courses
entitled “Literature as a synthesis of religion, philosophy and art” and “The practice

of poetry”.
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philosophical lyrics, sacral motifs, axiological sphere, leitmotif, biblical images
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1. Introduction

Although the common history of Czechs and Slovaks in the form of a
single state begins in 1918 with the rise of the Czechoslovak Republic, this political
development has a long pre-history. It is possible to detect strong cultural contacts
between the two nations in the 19" century, in the period when they wrote their
history and culture more anonymously within the framework of the Austro-
Hungarian monarchy. Among the most significant indicators of the intellectual
connection between Czechs and Slovaks I recall Jan Kollar’s cultural pan-Slavism,
the renewal of the cult of Cyril and Methodius on the occasion of millenary celebra-
tions, especially in the years 1863, 1869 and 1885, Czech romantic Slovakophilism,
the Detvan Association founded in Prague in 1882 to acquaint the Czech public
with Slovak culture, the magazine Hlas [\oice], with T. G Masaryk’s propagation
of political realism and social reformism in Slovakia. The origin of Czechoslovakia
as a literary-historical landmark presents itself as the culmination and confirmation
of a longer period of cultural evolution. Politically, it meant for the Czech nation the
conclusion of efforts for State political emancipation, for the Slovaks — it brought
national freedom, which for them was shaped in the context of Hungarian politics,
especially in the last three decades of the 19 century (Bela Griinwald’s idea of ‘big
industrial’ Hungarianisation, which was to serve education in particular). It meant
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the abolition of Slovak grammar schools, the League for the Advancement of the
Slovak Nation, the use of Hungarian even in elementary schools. So Slovaks
entered into a new State union with a different status, significantly to the disad-
vantage of cultural and national emancipation. The two nations’ different starting-
positions in the process of self-awareness brought it about that the identical cultural
processes which both nations went through as they united into a common state,
reflect and give expression to the difference between Czech and Slovak cultural
types.

This paper aims to propound a thesis about the connection and at the
same time the difference between Czech and Slovak cultural development in this
cultural process which both nations entered into, and at the same time to describe
what is specific to each. Specifically, the purpose of the article is to show the differ-
ence in manifestations of Catholicism seeking to establish itself in the cultural
sphere, which infiltrates the domain of the purely ecclesiastical (artistic activity,
publicity, translation, literary and other knowledge). Even though the period of the
first Czechoslovak Republic means also the beginning of modernisation in the state,
in which the development of both nations kept time with the pulse of European
history, my interest will be to follow the impact of this process on the young intel-
lectual and artistic Catholic elite in the Czech Republic and Slovakia and the reac-
tion it provoked. Democratisation and modernisation in the state were necessarily
connected with the process of secularisation and meant change in the spiritual
climate of Europe as a whole. The starting-point, then, will be an outline of the
problems in a wide context, which includes the whole European cultural sphere
(especially in western Europe, by which | understand the countries with developed
western Christianity or Protestantism). With this type of topic, an interdisciplinary
approach is required: | shall follow it against the background of the history of
philosophy (the history of ideas); in writing it the categories of the sociology of
religion will be helpful. The main line of comparative research will be in literary
history, with a complementary approach to general and church history.

2. Secularisation and Catholicism in Europe

The history of Europe in the 20" century is marked by a cultural process
which we know as secularization. It is connected with the process of urbanisation,
industrialisation and modernisation of Europe. The Enlightenment, with its optimis-
tic trust in rationality and the influential (and) practical possibilities for the human
person to change the world and raise his standard of living, is considered as the
beginning of secularization. This trend is responsible for a concept of historical
development with constantly and uniformly growing progress. At the same time
there is evident decline in religious belief in these societies. Philosophy first pro-
claimed secularization as the ‘breakup of the world’. In the 19" century Friedrich
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Nietzsche formulated the idea of the death of God, in which he did not speak about
ontological denial of his existence, but about a sense of the subjective, problem-
making, sceptical approach to God, with which the modern person comes: ,,I have
killed him”. Karl Marx formulates the anti-religious position still more aggressively,
in that his philosophy asserts itself in the 20" century as also a political ideology;
which will sow secularization with revolution and with powerful weapons. Classi-
cal sociological theories present the secularization of modern societies as a para-
digm undeniably bound up with the 20" century (E. Durkheim). They come from
the incompatibility of religion and modernity, and forecast the marginalisation, the
extinction of traditional religion (in the case of Europe, Christianity), possibly its
internal secularization.

On the other hand, from the mid-19" century, in various European coun-
tries, a notable cultural phenomenon presents itself, that young Catholic authors,
many of whom were priests, began to enter actively into literature and into the
public cultural forum. This phenomenon is specific in that it is impossible to explain
it as the expression of the individual activity of one creative person; in writing of it
supra-personal literary-historical terms like group, source, direction, generation
must be used. It is a phenomenon which must be considered in supranational, pan-
European contexts: not simply that Catholic authors enter into literature and culture
in various European countries, but that they connect with one another. This evident
activity of Catholic artists and intellectuals must be seen in connection with secular-
ization, and as a specific reaction to it.

In the context of the sociology of religion at present, along with seculari-
zation theories transformation theories of the encounter of modernity and religion
have developed. According to them, the relationship between religion and moderni-
ty is not so simple. Even in modern societies it is possible to note strong religiosity,
though in changed forms, which may be understood as one of the specific forms of
modernity as a project which has a plurality of manifestations. Transformation
theories allude to two exceptions, precisely in the case of western Europe and in the
subculture created by intellectuals with humanist education of western type, who
indeed compose a very influential elite*. Although transformation theory considers
developed modernity as possible to be recorded from the 1960s?, it seems to us that

1 R. Vido, Ndbozenstv/ a modemita v soucasné sociologii nabozenstv, “Socialni studia”, ed. R. Vido,
2008, nr 3-4 (5), p. 30.

2 From the 1960s it is possible to see an attempt to enter into a dialogue with the present-day world and
current culture by official representatives of the Catholic Church as well. The Second Vatican Council
(1962 — 1965) established a definitive reforming line in the Church. Pope John XXIII broke with the
,barricade strategy” of the Church and opened it to the world, which did justice to a term beloved at the
time, ,,aggiomamento’ (bringing up to date). Pope John Paul 11 spoke of inculturation, expression of
faith in the language of culture, without which faith remains ineffective. Pope Benedict XVI saw the
position of Christians in today’s world as a creative minority (,kreative Minderheit”), which does not
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the notable activity of Catholic artists in western Europe already conspicuous from
the end of the 19" century is one of the first reactions to the modernisation process
on the side of the Catholic Church, so one of the first evidences of transformation
theory. Even though this reaction comes ‘from below’, from lay people or rank and
file priests, not from official quarters, from the upper hierarchy, it is clear all the
same that it originated from an attempt to influence the cultural climate of society
from the direction of Catholic intellectual and spiritual tradition. According to the
Czech historian Pavol Marek, the constituting of liberal democratic industrial
society places before the Catholic Church a dilemma of choice:

1. Would the Catholic Church find the means of influencing the new cultural secu-
larizing trends in society spiritually, by using and actualising the spiritual potential
gathered over the centuries?

2. Orwould it close in on itself as a result of the secularizing processes, because of a
defensive-aggressive attitude towards the irreligious cultural interests of modern

society?

At first only a small number of the lower clergy noticed this serious
cultural problem of the Church’s relationship with society, made efforts for change,
and organized a reform movement®, which is known in Church history as Catholic
modernism. Catholic modernism arose as an expression of the attempt at recon-
naissance of the spiritual potential of Catholicism in face of the democratization and
laicisation of society. In the cultural sphere, which did not have foundations already
established on religious presuppositions (autonomous morality founded exclusively
in the person, law based on social consensus, Enlightenment philosophy and sub-
jectively oriented philosophy of life, economy based on competition), Catholic
modernism attempted to win a cultural space, from which it offered an alternative to
secularized ideas. On the other hand — opposite, anti-modernistic tendencies ap-
peared in the Catholic Church, based on resistance to social trends, in an effort to
return to the pre-Enlightenment vision of the world which turned the Church into a
cultural ghetto. Martin C. Putna calls this tendency Catholic restoration* and
considers it unsound, immature, indeed a manifestation of crisis in Church life.
However, it is evident that the Catholic Church was not passive in the face of
secularization, whether in progressive or restoration tendencies.

have to agree with everything that modern culture brings, but is to offer a creative alternative. So the
longer-term development of the Catholic Church also offers arguments which support the transfor-
mation theory. Of course, it does not deny the secularization theory, but rather complements it.

3 P. Marek, Cirkevni krize na pocatku prvni Ceskoslovenské republiky (1918-1924), Bmo 2005, p. 37-
38.

4 M. C. Putna, Ceska katolicka literatura 1848-1918, Praha 1998, p. 55-98.
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3. Catholicism and Modernism

Official reactions from the Catholic Church (at papal level) to intellectual
and practical modemism (e. g. political modernism, social movement, women’s
movement, Church reform) were naturally unfavourable. In the Syllabus of Errors
of 1864 Pope Pius IX judges as erroneous (heretical) that the Church should step
down from its position as dominant power in the state. State power must respect the
Church (e.g. legislation must correspond to morality, as the Church pronounces it),
which thereby must have coercive authority. According to the Pope, the Church
cannot reconcile itself with progress, free thinking and modemism?®. The Church
was not, however, able to stop the changes, which in the given historical situation, it
was probably still unwilling to admit.

Pope Leo XIII adopted a more open position towards modern society,
demonstrated in the encyclical Libertas praestantissimnum on essential human
freedom (1888) in which he formulates thoughts about Church relations with
democratic states in more detail. He explains and positively evaluates democracy
and the new opportunities which the modern period has brought: the Church does
not stand against the spirit of research or scientific success, nor is it the enemy of
education and the cultural progress of humanity; it does not adhere to any form of
state organization. He defends and supports opportunities that flow from human
freedom and investigation, in all questions which have no connection with Christian
teaching on faith and morals. These questions ,,he leaves to the free judgement of
scholars, without enforcement of his authority®. He defines the authority of the
Church in the sphere of teaching on faith and morals, in which the Pope has authori-
ty over individuals and also over the State. In his further encyclical Rerum Novarum
(1891), the first papal encyclical which reacts to weighty social problems, he judges
communism and liberalism as political ideologies, which produce simplified politi-
cal visions but do not resolve the social question. On the other side, he outlines the
possibilities at the disposal of Christian democracy in the resolution of serious social
problems’.

5 Pius IX, The Encyclical Letter of Pope Pius IX. and the Syllabus of Modern Errors, Roma, 1864,
http://ia600602.us.archive.org/13/items/cihm _48367/cihm_48367 pdf

[Access: 13.5. 2013].

6 Lev X, Libertas praestantissimum, Roma 1888, p. 18,

http:/Awwwivatican.vaholy father/leo_xiiifencyclicals/documents/hf_Ixiii_enc_20061888_libertas_en.
html [Access: 13. 5. 2013].

7 Lev XIIl, Rerum novarum, Roma 1891,
http:/Awwwivatican.vaholy father/leo xiiifencyclicals/documents/nf_I-xiii_enc 15051891 rerum-
novarum_en.html [Access: 1. 10. 2014].
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Pope Pius X in the encyclical Pascendi Dominici gregis of 1907 reacts
first of all to philosophical and theological modernism. His reflection on modern-
ism, attempting to describe it as a coherent system can be considered as still valid.
Pius X’s encyclical reaches other conclusions than Pius IX’s Syllabus, though there
IS a connection: it clamps down particularly on modernism inside the Church. The
Pope characterises religious philosophy in the spirit of modernism as agnosticism:
modernism professes the conviction that reason cannot know transcendent phe-
nomena concerning faith and religion. Therefore it trusts in the irrational principle
which Pius X calls living immanence. This comes from a particular movement ‘of
the heart’, from feeling, from the individual person’s subconscious. No doubt this
approach does not deny religion, but it subjectivizes, relativizes revelation (the
Bible) and the institutional element (the Church). It considers dogmas as symbols,
which do not express religious truth, but represent religious experience in some
way. In this way of thinking the Church’s tradition is sharing of religious experi-
ence, which has particularly suggestive power, whose task is to arouse or support
religious feeling. The principle of immanence and symbolism is present also in
modernistic theologizing (religious formulae are symbols which reveal and at the
same time Vveil religious experience). Pius X subsequently shows concretely how
theological modernism gives false explanations in individual questions of faith, for
example the person and divinity of Jesus Christ, sacraments, the Church, etc. He
also repudiates practical modernism, which he characterises as Church reformism,
attempting complex, particularly dogmatic and disciplinary adaptation to the mod-
emn person (the Pope mentions such points as democratization — greater lay partici-
pation in responsibility for the Church, or the abolition of celibacy). Pius X finally
concludes that modernism is gnostic heresy and leads to atheism. As regards
modernism inside the Church, he introduces restrictive measures, like censorship or
the setting up of diocesan commissions to inform the bishop and the Pope about the
spreading of “modern heresies”®, which brought total expulsion of modermists
from theological chairs and finally excommunication®.

If we were to characterise the Catholic Church’s attitude to society
through metonyms, with the help of the ecclesiastically binding formulations of the
three popes, whose pontificates cover the rapidly encroaching secularization at the
turn of the 19" century, they would be refusal (Pius 1X), really setting limits and
indicating alternatives (Leo XIII), purging and distancing (Pius X). In this they saw

8 Pius X, Pascendi Dominici Gregis. Encyclical of Pope Pius X on the Doctrines of the Modernists,
Roma 1907,

http:/Amwwivatican.va/holy _father/pius_x/encyclicals/documents/nf_p-x_enc 19070908 pascendi-
dominici-gregis_en.html [Access: 1. 01. 2014].

® Modemists denied the branding of modemism as a coherent system of thought, indeed finally as
some kind of organised conspiracy. Modernism was for them only a tendency, a direction, a phenome-
non (B. Kriill, Modernismus oder Reformkatholicismus, Saarbriicken 2008, p. 11).
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the process of secularization and modernism from outside to inside. Not only, it
seems, did the rapidly developing industrialising society not count the Church as a
spiritual authority. From the Church’s side too there was an analogous “‘repudiation”
of the philosophical atheism that was the beginning of secular morality and of
modernism inside the Church. Both sides clearly perceived the incompatibility of
religion and modernism, and placed themselves in mutually hostile positions. And
yet it seems that in this battle religion drew the short straw.

Pavel Marek judges Catholic Modernism as one of the first attempts at
making contact between the Catholic Church and secular culture and as an attempt
to communicate the spiritual potential of the Church to the modern person. Such
initiatives came particularly from the side of the laity and rank and file clergy, who
were clearly more open to modernism than were the initial attitudes of the popes.
Both in the Czech Catholic Church (in the concept “Czech Catholic Church” 1
include also Moravia, although it had, and has, different expressions of religion),
and in Slovakia, such groups of clergy with initiative came into being, sometimes
with laymen among them. In the following sections | shall describe the most signif-
icant cultural and literary output of Catholic artists and intellectuals and the dynamic
which their activity aroused in society and inside the Catholic Church®®.

4. Modern Czech Catholic Literature

Martin C. Putna dates the beginning of Czech Catholic Modernism to
1895, when its manifesto-almanac Pod jednim praporem [Under One Banner] was
published. Simply the naming of the new literary movement appears for the first
time — and with approval — in Masaryk’s review Nase doba [Our Time] in the same
year, so that the name was quickly established; eventually the Catholic authors who

10 Although the encyclical Pascendi intervened expressly only against philosophical and theological
modernism, the reactionary clerical wing warned that modernism strikes in every spiritual area, and
explicitly also the literary. In fact, in western Europe Catholic magazines came into being that sought to
offer space for young Catholics and so to communicate with contemporary culture. They drew atten-
tion to the obscurantism and inferiority of Church culture, to the tendentiousness and didacticism of the
Catholic novel, to the verses that had nothing in common with poetry. By means of cultural periodicals
suitable conditions arose for the development of Catholic literary criticism, which sought to formulate a
positive programme for artistic creativity informed by Catholic ideas. Pius X in one of his Briefs
legitimized the concept of Modernismus litterarius (literary modernism). Even though non-theological
cultural periodicals were not explicitly banned, reactionary Church circles distanced themselves from
them, on occasions they were put on the Index or they faced criticism from periodicals of a reactionary
tone, which announced a return to the medieval order. That happened, for example, in German-
speaking countries, where Karl Muth founded a magazine Hochland in 1903, with the aim of opening
the Catholic Church to the modern world. On many occasions he faced literary attacks from the
Awustrian reactionary magazine Gral, which Richard Kralik Ritter von Meyrswalden founded in 1906
(B. Kiill, Modernismus oder..., op. cit., p. 93-103).
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were concerned with it also identified with the name!. T. G Masaryk sympathised
with Catholic modernism from the beginning, and followed its activity. He per-
ceived it as the echo of modernistic movements abroad, especially among German
theologians®2 and French writers'®. And at the same time he put it into perspective
with the Hussite reformed tradition, according to him a representative cultural
phenomenon which did justice to the Czech nature and specific cultural approach.
He considered the manifestations of Catholic modernism as the ,,singing and crea-
tive Church” in face of ,,the attacking Church™*,

The beginnings of the cultural activity of Czech Catholic Modernism
presented modern Catholic aestheticism expressed particularly in literature. The
publishing-base of Catholic Modernism was the magazine Novy zivot [New Life].
Among the representatives of this literary-aesthetic line are Xaver Dvorak, Karel
Dostal Lutinov and Sigismund Bouska. In their treatment of religious themes there
is a perceptibly new way of presentation. They do not approach it deductively, as
objective fact, which they would have described disinterestedly, with no connection
to the perceiving subject, as was the case in the older type of religious literature. The
approach of modern Catholic authors may be described as inductive, coming out of
personal spiritual experience, to which they wanted to give appropriate aesthetic
expression, corresponding to the modern person’s experience. The modernistic
principle of immanence, to which Pius X drew attention, may be identified recast
into literary language, where it acquired the likeness of the attractive artistic princi-
ple of subjectivisation. Catholic modemnists in their literary creation allow strong
subjective spiritual experience to speak, as | may point out for example in Xaver
Dvorak’s poem from his collection of sonnets Eucharist. The original text of the

poetry:

, O nepochopitelna! / O blesku nahle vzplanuly! / se chvéjicimi fiadry Boha, / ty Slici zde lasky vétny
kvete! // Ach, touho piejit v milovaného, / Zhnout rozpalenymi ¢ivy, / zrat v srdci rozniceného, / jak vino
pietajemné révy! // O mziku zachycujici vétnost v tvafi, / ty zakiiknuty plese nevyslovné blazenych, / 6
zrcadlo jeZ vySlehava // jas paprskil vSech, slunci vech a zafi, / ty plné spojeni snii Zhave vysnénych: /
jsi hrob, kam mystik srdce pochovava.*®,

This same text in my loose translation:

11 M. C. Putna, Ceskd katolickd... op. Cit., p. 273-278.

12 Such German theologians as Joseph Schnitzer, Hugo Koch, Franz Xaver Kraus, Herman Schell, in
the next generation Albert Eckhart and Sebastian Merkle.

13 The crisis of French positivism helped the development of Catholicism, which in literature produced
Léon Bloy, Paul Claudel, Francis Jammes, Charles Péguy and other writers.

WM. Smid, Masaryiaiv vatah ke Katolické moderné, [in:] Osobnost v cirkvi a politice. Cesti a slovensti
krestané ve 20. stoleti, P. Marek, J. Hanus (ed.), Brmo 2006, p. 80-81.

15 X. Dvordk, Eucharistia. Sonety, Praha 1918, p. 14.
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[,,O incomprehensible! / O lightning suddenly flaring up! / Swaying in God’s bosom, / you crazy one,
where everlasting love blossoms! // Ah, to pass into this beloved / to glow with burning emotions, / to
mature in a heart of kindled, / like wine from the mysterious grapevine! // O glimmer catching eternity
in the face, / you, hushing the unutterable jubilation of the blessed, / 0 mirror that beams // rays for all,
sun for all and radiance, / you fully joined with the ardent dream of those lost in dreams: / you are a
tomb, where the mystic buries his heart.”’]

The poem is inspired by the Eucharistic cult, which belongs among the
liturgical (communal) forms of devotion in the Catholic Church. Poetic language
indeed keeps in step with current liturgical images and expressions of Catholic faith
in the presence of Christ in the Eucharist. It is close to expressions coming from the
muystical tradition (this point confirms explicitly the impression from the whole
poem), moving in an experience of the same intensity as passionate love. Litany-
like dreaming verses on the Eucharist speaking for example of intoxication with
God (,,crazy one, where everlasting love blossoms™) are not like dogmatic lan-
guage. In the less striking but equally eloquent expression about the poetic subject,
which is found in the attitude of ,,unutterable jubilation” the identity of mystic and
of complicated modern man intersect. Both are formulated with expressive close-
ness to the modern poetic direction (loosened rhythm, highly personal testimony,
awareness of the limits of the expressible, sensual imagery).

Although Czech Catholic Modermism even at the beginning of the 20
century also left further fields of literary activity (especially in the area of prose — for
example the work of Jindfich Simon Baar), gradually it modified its character in the
Church reform movement with the attempt at better solution of social questions,
with the development of Christian democracy, better theological formation of
priests, emphasis on personal freedom and responsibility and also with critique of
celibacy and other practical questions of Church life. The authors associated with
the magazine Nowy zivot (New Life) brought to the pages of the magazine intellec-
tual and artistic inspirations from abroad (Josef Miiller, Marian Zdziechowski),
even though their sympathies were eclectic (authors from German theological
modernism, whom T. G. Masaryk preferred and recommended, were absent).

The Catholic Modemists’ position in the context of society was not
simple: the pages of the journal Novy Zivot were a platform apart from any other, in
which the editors replied to many attacks on the part of reactionary clergy and
explained their position: secular society was not particularly interested in their
conflict within the Church; after various disillusioning experiences, and as a result
of the fact that Czech Catholic Modernism, unlike German, did not have a solid
theological foundation, T. G Masaryk’s relations with them also became twisted
and complicated®. Finally the well-meant attempt of Czech Catholic Modernism at
dialogue with modern culture, whether by means of the development of aesthetic

16 M. Smid, Masarykiiv vztah..., op. cit., ibidem, p. 83-87.
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Catholicism (art) or by way of practical reforms of the Church, was officially
brought to an end in 1907, when Pope Pius X intervened radically against reform-
ing and modernizing efforts with the encyclical Pascendi Dominici gregis. Even
though the authors of Czech Catholic Modernism distanced themselves from
theological modernism, from the Church’s side they were judged as modernists,
and so the ban and the judgement affected them also. In 1918, after the end of the
First World War and after the rise of the Czechoslovak Republic, suitable conditions
appeared for a new open approach to Catholic Modernism?’. In that period the
activities of Catholic Modernism radicalized their reforming demands. They asked
of the Vatican the largest possible measure of Church independence in Czech and
Moravia, on the model of the Orthodox Church, the making of celibacy optional,
election of bishops, as against the practice of appointment of them, and other re-
forms (which have become reality today, for example translation of the breviary
into vernacular languages, cremation of the dead.) A new development was that
priests’ demands reached the political level: Modemist priests who were also mem-
bers of political parties discussed them in party circles, and so they reached the inner
circles of party discussion and the decision-making of State organs'®. Pope Bene-
dict XV radically refused the demands of the ambassador of Czech Catholic
Modernism. The outcome was the foundation of the Czechoslovak Church in 1920,
which some of the modernists joined. The official Church reacted in a series of
lawsuits, in which it condemned the reform programme of Catholic Modernism:
for example Xaver Dvoidk, author of many spiritual poems and hymns, was ex-
communicated, many priests from the core of Catholic Modernism went into
seclusion®®. In 1924 the most turbulent phase of the reactionary Church’s conflict
against Modernism in the Czech region came to an end. The last remnants of the
spiritual people in the Church became resigned to “non-conflict” and to faith that
even through the Holy Father’s refusal of the reform programme the possibility of
some kind of agreement and of change of views still existed?®. Czech historians and
literary historians (Pavel Marek, Martin C. Putna) recognise a certain prescience in
Czech Catholic Modernism in its position towards secular society, a sincere attempt
to help the Catholic Church to get out of the cultural ghetto, and an inspiring force
for other Catholic intellectuals or artists, even if they distanced themselves from
them and their modernism. At the same time they recognize that the majority of
Catholic church or literary historians do not attribute a positive initiating signifi-
cance and inspirational influence to them??.

17 The position of the Catholic Church in Czech and Moravia was exceptionally complicated at that
time, when the Church in general joined itself loyally to the Austrian Imperial Court.

18 P Marek, Cirkevn krize na pocitiu prvni Ceskoslovenské republiky (1918-1924), Bmo 2005, p. 26.
19 M. C. Putna, Ceskd katolické.., op. Cit., p. 345-351.

20 P Marek, Cirkevn krize..., op. Cit., p. 8.

2L M. C. Putna, Ceska katolickd..., op. Cit., ibid., p. 24-25, 515.
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In Czech culture a trend was set concerning the development of Catholic
literature, which distanced itself from Catholic Modernism and looked for other
literary, cultural and religious manifestations. Because of its negative attitude to
secular culture (especially after the rise of the Czechoslovak Republic), and to
Catholic Modernism, and because of its radical, apocalyptic, aggressive sectarian
spirituality??, Martin C. Putna judges it as a demonstration of restoration Catholi-
cism?. However, this type of cultural activity from Czech Catholics showed itself,
apart from anything else, in the sphere of aesthetic Catholicism, and in the publica-
tions not only of spiritual but also of literary experts (Nova et \ktera [New and Old],
1912-1922, Archy [Arks], 1926-1941), of translated Catholic literature and of their
own literary creation. The dean of this cultural trend among Czech Catholics was
Josef Florian (1873-1941), who as a Catholic layman influenced by the radical
French convert Léon Bloy, began to work with a group of collaborators in Staré
Rise on the revival of Czech Catholicism?*. For Josef Florian, the believing Catho-
lic who had to combine religious faith with intellectual solidity, presented the way
out of the spiritual misery at the beginning of the 20™ century. From 1903 until his
death in 1941 Josef Florian from his publishing house, Dobr¢ dilo, printed editions
of experts producing articles from a wide thematic spectrum, from religion through
art, philosophy to natural science.

Even though the beginnings of the activity of Josef Florian and his circle
really gave support in the significant struggle against secular society, especially his
collaborators, authors, editors, translators and literary historians (Bohuslav Reynek,
Josef Vasica and others) they brought to their creative activity qualities with which
they introduced significant changes to the originally reactionary course. Josef
Vasica’s literary-historical contributions to the understanding of Czech baroque
certainly did not flow from reactionary thinking, in an attempt to turn modern
culture back to the time before the Enlightenment, or uncritically consider the
baroque as the golden age of the Catholic Church. They come, indeed, from the
recognition that Czech literary-historical writing does not know and value the
baroque period sufficiently, and attempt to rectify the given situation. However they

22 ], Fischer, Déjiny francouzské literatury 19. a 20. stol., Praha, 1983, p. 303.

23 M. C. Putna, Ceska katolickd..., op. cit., p. 358.

24 Josef Florian often, openly on the pages of magazines and in personal correspondence, worked
against Catholic Modemism. Karl Dostal Lutinov tried to ,.convert” to the right side: ,,Seriously,
Christians, | advise you, leave the scourge of Catholic Modernism to its fate and be born again to that to
which the Lord calls you” (S. Kohout et al. (ed.), Olomouc 2009, p. 298). Certainly he considered it a
sect, but he said “about the unsuccessful sect, give it up....””; “If a perfect sect had been produced from
former times, on the example of strong parents, you can see yourselves it would have been cursed long
ago by the holy Roman Catholic Church. So Catholic Modernism would have deserved the name
heretical sect. Till now, indeed, it is not possible, it is not possible.” (S. Kohout et al. (ed.), Olomouc
2009, p. 299). After 1907 Josef Florian had to acknowledge at least this dignity, the dignity of a sect
condemned by the Catholic Church, to Catholic Modernism.
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are based on analyses of baroque texts and on convincing knowledge of the ba-
roque phenomenon. In the same way the editorial work of B. Reynek and J. Vasica
in the old Imperial journal Nova et \etera [New and Old] brought strengthening of
the cultural mission and anchoring in non-reactionary spirituality.

Thus the fact that young Catholics like Jakub Deml, Bohuslav Reynek,
Josef Vasica, Jaroslav Durych, to some extent Jan Cep, Jan Zahradnicek and others
joined Josef Florian had perhaps still greater meaning than publishing activity for
Czech Catholicism in the 20" century. These authors are not considered as Catholic
modernists, nor as “Florianists” in the history of Czech literature; they come into
literature as young Catholic authors, they bring themes that draw on Catholic
ideology, they publish in Catholic literary and cultural journals (Jitro, Akord, Rad)
but they do not belong to any recognised literary or Church tendencies. It is possible
to speak simply about Catholic literature, or modern Catholic literature (i.e. 20"
century literature). The most significant of the Catholic authors, specifically Jakub
Deml, Jaroslav Durych, Jan Zahradnicek and Jan Cep, also belong with its initiator
Josef Florian to the canon of 20" century Czech national literature®®. For the Slovak
Catholicism of the first half of the 20" century they were a uniquely significant
inspiration, as many of the Catholic Modernists in Slovakia acknowledged.

5. Slovak Catholic Modernism

At the beginning of the 20" century, when Czech Catholic Modernism
began to be active in publications, Slovak Catholics were submerged in completely
different problems: enforced Hungarisation made impossible for them the religious
and cultural activity which the Church hierarchy also saw as undesirable®®. There-
fore they tried to a much greater extent than Czech Catholics to enter the political
field, with the opportunity of working in defence of national liberty for Slovaks.

%5 M. C. Putna, Ceskd katolickd..., op. cit., p. 81.

26 One of the incidents which made journalists and the European public aware of national discrimina-
tion in Hungary was when Andrej Hlinka (1864-1938), a Slovak priest and politician, was suspended
because before the elections he campaigned among the people for a Slovak People’s Party (the reason
was Panslavism). When in 1907 he was appointed to the parish church in the town of Cemova, the
parishioners asked the bishop to allow Hlinka also to consecrate the church. This request was refused.
The parishioners opposed another consecrator, appointed by Alexander Parvy (1848-1919), Bishop of
Spis. On the day of the consecration, 27 October 1907, the crowds of parishioners in the street did not
want to make way for the appointed consecrator to get through. At this the gendarmes received from
the commanding officer the order to fire at the people. In the incident 15 people were killed, more than
60 others taking part were wounded, the others still were imprisoned and fined. Among the persons
who protested against such disproportionate armed intervention and informed the European public
about it, were the French writer Viliam Ritter, the English journalist and historian Robert William
Seton-Watson, the Norwegian writer Bjemstjerne Bjernson, Czech deputies in the Austrian parliament
and the president of the Austrian parliament.
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Ferko Skycak, Andrej Hlinka, and Ferdis Juriga, politicians of the Slovak People’s
Party, are the most significant representatives of a line of politically-involved Catho-
lic priests. Slovak Catholics, with their difficult national conditions in the frame-
work of the Hungarian state welcomed for the most part the support of Czech
Catholic circles (expressed for example on the pages of Catholic magazines and
journals). There came to be contacts between the Slovak and Czech priesthood; the
spiritual link was, apart from anything else, the devotion to Cyril and Methodius
and St. Vojtech. However, certainly the basic conditions did not exist for Slovak
Catholics to join the Czech Catholic reform centre?’.

After 1918, also, the situation in the Slovak Catholic Church was compli-
cated; moreover, many Catholic priests were inclined towards Hungary. A corporate
pro-Hungarian priestly organisation arose, against which stood the circle around A.
Hlinka, with its own priestly organisation inclined towards Czechoslovakia. So it is
understandable that in the 1920s group cultural initiatives of Catholic priests were
not observed. It is possible to note only rare, individual attempts at literary creativity
(for example Ignac Greba¢ Orlov), which however did not provide an inspirational
impulse for the young generation of priests?®. Around the 1930s Slovak Catholic
priests who grew up and studied under Czechoslovak conditions, who grew up with
a democratically-oriented State and its modernising processes, begin to enter the
cultural field. 1933 is considered as a signal, when Rudolf Dilong brought out An
Anthology of Young Slovak Poetry, containing poems from young Catholic authors,
Pavol G HIbina announced the rise of the literary group Postup [Advance] and the
foundation of a magazine of the same name. Literary critics took note of this symp-
tomatic activism on the part of young Catholics and labelled the rising group as
Catholic Modernism, under which term modern Slovak Catholic literature estab-
lished itself definitively within the framework of literary history?®. The concept
of Slovak Catholic Modernism covers any kind of young Catholic literature until
1948. Single Catholic authors to whom it referred had reservations about this name,

27 P, Marek, Cirkevni krize..., op. cit., p. 67. The Slovak reforming tendency entered significantly into
the clergy conference at Zilina on 22.1.1919, where through the mouth of the deputy and vice-president
of the Slovak People’s Party P. Ferdinand Juriga it demanded the separation of Church and State,
democratisation of the Church, a greater share for the laity in its government, Slovak as the liturgical
language and the abolition of celibacy. He formulated these proposals into a memorandum and gave it
to the minister of justice in Slovakia Vavro Srobar. Juriga’s manifesto aroused sharp discussion. Against
this thesis the followers of the tendency representing A. Hlinka protested: ,,Hlinka’s party wants to go
on preserving the old hierarchical ways, defending Latin and the unmarried state” (P. Marek, 2005, p.
67).

28 ], Pasteka, Tvar a tvorba katolickej moderny, Bratislava 2002, p. 67.

29 Jiilius Pasteka judges that the term Catholic Modernism expresses in principle the favourable
reception of Catholic poets by Evangelical literary critics: Milan Pistt, Dobroslav Chrobak, Stefan
Kréméry, Rudo Brtan, who helped to put this expression into circulation (J. Pasteka, 7var a tvorba...,
op. cit,, p. 33-35).
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which they judged to be arbitrary and mechanical, as indeed it was. For they had
nothing in common with real philosophical or theological modernism. Even if they
had critical reservations towards most of Slovak Catholicism, which they consid-
ered for the most part as uncultured and popular in programme, their attitude is
perhaps for the most part characterised as moderate reformism. Apart from that,
Pius X’s encyclical Pascendi Dominici gregis was taking vigorous action against
modernism within the Church, which could be dangerous for their existence.

According to Petra Zemanova, Slovak Catholic Modernism was named
at the beginning by analogy with Czech literature. However, Slovak authors could
relate to Czech Catholic literature from Josef Florian’s circle, not to Catholic
Modernism at the turn of the 19" century. From this point of view, faced with the
failure of the second Catholic literary journal Pramern [Source], in which he was
involved editorially, Rudolf Dilong pointed out really by contrast of similar things
and with unconcealed distaste:

,0ur circles gave us up long ago, while Czech Catholics did not give up their Durych, Zahradnicek,
and others, while Catholics in France did not give up their Claudel, and so on. Our authorities recognise
as a Catholic poet one who writes verses to the Queen of the Holy Rosary or in the calendar of the St.
Vojtech Association. That is the situation of Catholic Modernism in Slovakia’®2.

The Church hierarchy in Slovakia, then, did not react repressively against
Catholic Modernists; there was no conflict displayed on the side of the Church, but
rather ignorance and lack of interest with which individual Catholic authors had
difficulty. As regards the concept itself — if it really originated on the basis of analo-
gy with Czech literature, which is possible — it was a confused concept, led by non-
Catholic literary criticism unaware of the situation within the Church, equating any
kind of modermn Catholic literature with Catholic modernism. The concept of Slo-
vak Catholic Modernism established itself also after 1990, when in Slovak literary
learning the time came for ‘“filling the white spaces’ and the removal of ideology.
According to Julius Pasteka, synthesizer of Catholic Modernism and editor of many
volumes by Catholic Modernist authors, the appeal of Catholic Modernism has not
lost its validity, because it corresponds with similar modern tendencies in other
European literatures, so it should be kept also in future®2. However it should be
understood as chiefly a literary-group name, which certainly as a metonymy over-
laps with the ecclesiastical-theological concept, but from which it must be distin-
guished in content and in scope.

30 P. Zemanova, Formovanie slovenskej katolickej moderny ako kultiumy a litercrmy problém, ,Slov-
enska literattra”, ed. M. Hamada, 1992, nr 3 (39), p. 229-240.

31 R. Dilong, Slovo k nasej situdcii, ,,Prameti”, ed. K. Geraldini, R. Dilong, 1937, nr 2, p. 227.

32 J. Pasteka, Tvdr a tvorba..., op. cit., p. 18.
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Contemporary literary history in Slovakia speaks of two waves of Slo-
vak Catholic Modernism?3. To the core group of the authors of the first wave of
Catholic Modernism and the founders of Slovak Catholic Modemism** belong
Rudolf Dilong and Pavol GaSparovi¢ Hlbina. They devoted themselves to the
development of modern Catholic aesthetics in literary, especially poetic creativity,
in examples, in contributions to journals and in editorial work. P. G. Hlbina was the
first of the progressives who opened up aesthetic-conceptual questions of Catholic
literature:

,Poetry for Catholicism is the synthesis of ancient perfection with ardour for the ideal, for eternity and
God, ‘a beautiful Athenian vase full of the flowers of Calvary’, soul and body. We have found in poetry
the devout daughter of the Catholic Church and its beloved sister, Beatrice, who leads us out of Hell,
through Purgatory, to the Kingdom™%®.

Catholic poetry in his definition is the product of European cultural
processes from Antiquity, through the Middle Ages up to the present time, synthe-
sizing intellectual and physical, spiritual and aesthetic experiences. It is impossible
not to notice the emphasis on the significance of aesthetic values for the Catholic
Church, the sincere cry ‘poetry / beauty saves us!” — formulated in Dante’s meta-
phor in the Divine Comedy. P. G. Hlbina strives further over theoretical and practical
adaptation of so-called “pure poetry’ in Slovakia®. The second of the founders, R.
Dilong, did not pay too much attention to theoretical requirements: according to
him it was important to give space for the individual poetic nature. Neither did the
journals Postup and Pramer, which he edited, create any foundation group of
Catholic authors; certainly they gave space also to Catholic poets, but similarly to
national authors, leftists, ruralists, so they were not limited in ideology or tendency.
They acted on the concept of spontaneous openness to contemporary culture and to
all the authors who showed interest in them. They did not have any formulated
collective aesthetic or ideological programme they needed to offer, apart from the
gesture of openness and a programmed clear alternative towards modern times and
the avant-garde tendency. As regards poetic creativity, for Rudolf Dilong and Pavol
G Hlbina experimentation in expression is typical, the attempt at avant-garde —

33 S, Smatlak, Dejiny slovenskej literatiiry II, Bratislava 2001, p. 341.

34 M. Hamada, Poézia slovenskej katolickej moderny, Bratislava 2008, p. 631.

35 P. G Hlbina, Meditdcie, , Postup”, red. K. Geraldini, r. 1934, nr 5/6 (1), p. 9.

36 The creator of the concept of , pure poetry” is the French Jesuit Henri Brémond (1865-1933) who
wrote the books Pure Poetry (1925) and Prayer and Poetry (1926). Pure poetry must be freed from
any kind of didacticism and utilitarianism, presents aesthetic mysticism, since pure poetry, even though
it is not prayer, urges to prayer. Pavol G Hibina was an expert in his theory, wrote and published articles
about it, and eventually also translated Prayer and Poetry (1943). In the first articles on Abbé Bré-
mond’s concept, Pavol G Hlbina used the name ,,genuine poetry”’, which was the term in Slovak
adopted by F. X. Salda.
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especially poetistic and surrealist — literary expression. Rudolf Dilong expressed his
way to the avant-garde, together with his relationship with the contemporary, spon-
taneously and trustingly, in the article Cesta k mladému svadobnikovi [Way to the
Young Wedding Guest]:

,»When I opened my eyes before the book Stars and Sorrow, | saw into poetry. Poetry freed from the old
customs of the so-called lyric, | became a friend of everything seen. And it was life that | saw, life and its
manifestations... From that time, as after the Young Wedding-Guest, it was and is about new life. Life,
which enables us to run forward, whose energy makes it possible for us to take part in new ages, in
coming ages. It is about this life pure and simple, and we have faith in it. Faith, which no theory
supports, but which is supported by life itself (...) VWWhen we stopped by you, blessed today, and when
we experienced the departure of dead fathers, (...),the song of time so captivated us, of great time,

striking and punctual. We became defenders of poetic time, because in time there is no etemity (...)

Today with its moments and interventions is so fascinating, that I am wild with it*%".

In Dilong’s best books of poetry (Hviezdy a smuitok [Stars and Sorrow],
Milady svadobnik [Young Wedding Guest]), it is possible to recognise that he suc-
ceeded in combining avant-garde expression with personal and religious themes.
This adaptation of avant-garde poetics took place without acceptance of avant-
garde noetics, which were, naturally, antireligious. (K. Marx, S. Freud). The creativ-
ity of both initiators of Catholic Modernism, indeed, was characterised by verbal
hedonism, displaying plays on words which reached absurd comparisons®.

The second wave of Slovak Catholic Modemism comes from ‘fringe’
culture — from the seminary in Spisska Kapitula (northeast Slovakia). It seems that,
precisely there, favourable spiritual conditions were created, but also human and
intellectual conditions for future priests, because many of them showed such indi-
viduality in creating and thinking that they were capable at the same time of collab-
orating in literary and editorial projects. The philosophy teacher was Ladislav
Hanus (1907 — 1994), a young priest studying in Innsbruck, who was familiar with
new theological sources, especially Romano Guardini and Peter Lippert. As well as
being an inspiring teacher, he wrote some books of essays, in which he dealt with
the philosophy of culture (Rozprava o kultirnosti [Talks about Culture], Rozhlade-
nia [Looking Around)). Ladislav Hanus was aware of the need to open a ‘window
on Europe’ for Slovak Catholicism:

,Let us join ourselves with French, German, Hungarian, Czech religious creativity...”%°.

37 R. Dilong, Cesta k Mladému svadobnikovi, ,,Pramett*, ed. by K. Geraldini, R. Dilong, 1936, nr 1, p.
223.

38 M. Hamada, Sizyfovsky tidel, Bratislava 1994, p. 101.

39 | Hanus, Nové poziadavky katolickeho Zivota, ,Kultira”, ed. by M. Sprinc, J. Sedlak, 1941, nr 2-3
(23), p. 60.
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Hanus’ original investment was that he did not take this inspiration me-
chanically, but understood the need to reflect the cultural conditions which charac-
terised Church and society in Slovakia. In principle he demonstrated fundamentally
the disorders of the reactionary Catholic Church in Slovakia and diagnosed its
unhealthy manifestations (national chauvinism, negative relationship with the
contemporary, confessional fanaticism, supernaturalism), expressed in kitsch
Church art. Another thinker from Spisska Kapitula was Josef Kutnik Smalov
(1912-1982), who presented himself chiefly as a literary critic. Josef Kutnik Sma-
lov, as a critic came out most radically against surrealism in Slovak literature. With
his sharply-formulated literary-critical judgements he made bonds with authors on
the avant-garde wing of Catholic Modernism (Dilong and HIbina), with whom he
wanted to settle accounts, because in his opinion his own refined sensuality con-
cealing itself under the appearance of mysticism had already done enough dam-
age**. On the other hand, among the authors whom he evaluated positively was
Janko Silan (1914-1984), a priest from the Spisska Kapitula area, linked with the
subjective poetic symbolism of Ivan Krasko (1876-1958).

The authors of the second wave of Slovak Catholic Modernism ap-
proached their cultural task with unambiguous ideological determination. They
were conscious of their duty to communicate with contemporary culture and to
bring to it genuinely spiritual cultural impulses inspired by Catholicism. It is possi-
ble to recognise that clearly in the ideas of the journals which they edited: Obroda
[Regeneration] (1943-1944) and \erbum [Word] (1947-1948), which, unfortunate-
ly, were of brief duration, and soon disappeared due to political circumstances
(Obroda — because of military events, \ierbum — because the Communists came to
powver).

6. The Czechoslovak contexts of Catholic culture

On the margins of Czech / Slovak contacts between creative literary
Catholic authors it must be recognised that, especially in the 1930s, there were a
number of Slovak Catholics connected with Czech culture in various ways. Fran-
tisek Skycak, Pavol G Hlbina and Jan E. Bor studied theology in Prague. Janko
Silan began as a poet in Prague, where thanks to the financial support of the Julius
Zeyer Fund for Czech academic science and culture he published his first work,
Kuvici [Owls] in 1936. Pavol G. Hlbina, Rudolf Dilong, Janko Silan, Josef K.
Smalov, Gorazd Zvonicky and Vojtech Mihalik (who is better known as a Com-
munist poet but who nevertheless began as a poet of Catholic Modernism) all
published in Czech Catholic journals. On the other hand, in Slovak Catholic Mod-
ernist journals many articles can be found referring to and relying on the cultural

40 1. K. Smalov, Literdrna kritika ako pozndvanie a hodnotenie, Bratislava 2004, p. 142.
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movements of Czech Catholics*. Both Catholic critics — Jan E. Bor and Josef
Kutnik Smalov — were markedly influenced by the views of F. X. Salda. The poet
Jan Silan was acquainted with Jakub Deml and Josef Florian, Rudolf Dilong’s
avant-garde creation is not wholly explicable without the influence and example of
Vitézslav Nezval. Dilong, in the Congress of Czechoslovak Writers in Trencianské
Teplice in 1936 got to know and turned to Jaroslav Seifert, who makes a reference
to him in his book Vsechny krasy sveta [All the beauty of the world]. Apart from
Rudolf Dilong, Pavol G. Hlbina also, and Pal'o Oliva, a priest of the younger gener-
ation of Catholic Modemists, and a talented poet with a tragic fate reminiscent of
Jiri Wolker, absorbed Czech poeticism into their creations (Pal'o Oliva fell ill with
tuberculosis after five months of pastoral work, went to the Tatras for treatment, but
without success, and died at the age of 27).

The idea of Cyril and Methodius and St. Vojtech as spiritual binding and
cultural symbol was much closer to Slovak Catholics than the noted cult of St.
Stephen’s crown in Hungarianizing ideology. However, Slovaks were disappointed
with the preference of the Hussite tradition over those of St. Vbjtech or St. Vaclav in
the Czechoslovak Republic. Similarly the concept put across of one Czechoslovak
nation and Czechoslovak language was not sufficiently authentic*?, so that at the
end of the 1930s political tendencies grew also among Slovak Catholics striving to
assert political autonomy. As that happened in the context of the beginning of the
Second World War, the division of the state into the protectorate of Czech and
Moravia, and the wartime Slovak republic under the dictatorship of fascist Germa-
ny, it also meant the cultural isolation of both nations. This, indeed, is the theme of
the overall scope of this work.

7. Conclusion

The history of philosophy in the 19" and 20" centuries and the cultural
changes called forth by the industrialisation of Europe mirror the separation of

41 For example: M. J. Milov: Josef Florian, Catholic and Writer, ,,Pramer?”, ed. by K. Geraldini, R.
Dilong, 1936, nr 1 (2), p. 7-10.

42 1t is possible to introduce at least one example from the jounal ,, Postup ”, Koloman K. Geraldini’s
open answer to a Czech reader’s letter: ,,Only a few people today believe in the idea of one Czechoslo-
vak nation and in a Czechoslovak language, and the only ones who proclaim it are those paid to do it,
people who are not fit for anything, except to upset us and you with their cock and bull stories. Neither
do you, citizens of the Czech nation, believe in such nonsense, nor do we, members of the Slovak
nation. Why squabble about things that are perfectly clear? If our fathers thought, and think, that our
love for one another could not be lasting while we were two nations and two languages, it means that
they did not trust one another, and wanted to hide lack of real love in formalism. And where, if you
please, does that lead to? To concealed hatred. Let us defend ourselves from what was caused by the fall
of the former monarchy” (K. Geraldini, Pozdrav mladym Cechom, ,Postup”, ed. by K. Geraldini,
1934, nr4 (1), p. 1).
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society from religion, in which sociology places the secularisation theory, judged as
an indisputable paradigm. Even the first reactions on the part of official representa-
tives of the Catholic Church confirm the incompatibility of Catholicism and
Modernism, which, however, made the Church a cultural ghetto. On the part of the
lower clergy and the laity, however, it is possible to recognise a notable growth of
cultural activity, and that would be in the direction of acceptance of Modernism, but
conversely of the reactionary struggle against it. These are the first preliminary signs
of the so-called transformation theory, according to which religion would not be
separated from modern society, would also have its place in it, indeed the religious
expressions of the modern person would change.

Further, the article summarizes the spheres of creative and intellectual and
artistic activity of Czech and Slovak Catholics, and that in the period from the end
of the 19" century until 1948, so from the beginnings of Catholic Modernism until
it was banned, and until the repression of Catholics in the cultural sphere, which
was evoked by the political accession of the Communists to power. Comparison
confirmed the notable interest of Czech and Slovak Catholics in literature (particu-
larly in poetry, among Czechs also in prose, literary criticism and literary history,
translation, publishing activity and in editorial direction of their own magazines and
journals) and at the same time showed their mutual spiritual and artistic contacts
and their knowledge of relatedness with cultural Catholicism in the other European
countries.

The beginnings of modern Catholic aestheticism among the Czechs are
attached to the group called Catholic Modemist (Karel Dostal Lutinov, Xaver
Dvorak, Jindfich Simon Baar), which originated in 1895, was suppressed in 1907
by the Bull Pascendi Dominici gregis of Pius X, and indeed until 1924 developed
its modified activity in the direction of practical Church reform. Catholic aestheti-
cism in literature developed also in the group gathered around Josef Florian, where
such creative individuals grew up as Jaroslav Durych, Jan Zahradni¢ek, Jan Cep,
Josef Vasica, Bohuslav Reynek, who at the same time changed the origmally
reactionary course of the journals published by Josef Florian.

Catholicism in Slovakia at the turn of the century was too absorbed in
political activity. It is possible to speak of Catholic aestheticism in the sense of
beyond-individual, group activity from 1933, to which year the rise of Slovak
Catholic Modernism is dated. The first wave of Catholic Modemnism (Rudolf
Dilong, Pavol Gasparovi¢ Hlbina) was absorbed in the avant-garde impulses of its
literary creativity; in the relationship to society and secular culture it was character-
ised by spontaneous openness, but at the same time by its own ideological lack of
definition. The second wave of Slovak Catholic Modernism is characterised, apart
from the spiritualisation of poetic creativity (Mikuld$ Sprinc, Palo Oliva, Janko
Silan), by critical cultural reflection on Slovak Catholicism (Ladislav Hanus) and art
(Josef Kuitnik Smélov).
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Czech and Slovak literary learning was interested in this parallel cultural
activity, in different naming strategies: while among the Czechs only the first,
initiating group, which was connected with practical modernism and reformism in
the Church (although not with theological modernism), called itself Catholic
Modernism, in Slovakia the concept of Catholic Modernism identifies itself with
any kind of cultural activities among Catholics from 1933 until 1948 (although they
also have no connection with theological modernism; it is a matter rather of moder-
ate reform in the Church).

Abstract / Summary:

This paper deals with the mutual relationship between the process of
modernisation and traditional religion (Christianity) in the context of European
thinking at the turn of the 19" century; as well as in the first half of the 20" century.
It analyses and synthetises the knowledge of Czech and Slovak literary scholarship
concerning the literary and cultural activity of Catholic intellectuals and artists. The
following comparison points out different methodological approaches and termino-
logical concepts of Czech and Slovak literary history.

The diverse cultural activity of Catholics (Catholic modernism, modern
Catholic literature summarily referred to as Catholic aestheticism) in the environ-
ment of the first Czechoslovak republic (1918 — 1939) is understood as one of the
first reactions to the process of the secularisation of society. In conjunction with the
reactions of the Catholic Church against secularisation and modernisation at the
level of high hierarchy (Papal encyclicals), they offer case materials for validating
the secularisation and transformation theories which developed within the sociolo-
gy of religion. The research has proved that the secularisation theory, which is based
on the thesis of the incompatibility of religion and modern society, cannot be con-
sidered the absolute and sole paradigm of their relationship. Modemisation of
society at the turn of the 19" century had an activating impact on Catholics, which
supports the assertion of the transformation theory according to which religion will
not be excluded from modern society, only the displays of religion of the modern
man will change. The interdisciplinary and interliterary approach I used in my work
enabled me to explain the complex cultural processes and their consequences,
which are also characteristic of contemporary culture in the Central and Eastern
European environment.

Key words:

Catholicism, Secularisation, Modernism, Czech, Slovak Culture
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Abstract in Polish:

Naukowy artykut zajmuje si¢ wzajemnym zwigzkiem miedzy procesem
modernizacji i tradycyjna religig (chrzescijanstwem) w kontekscie europejskiego
myslenia na przetomie 19. — 20. stulecia i w pierwszej potowie 20. wieku. Analizu-
je i syntetyzuje wyniki czeskiej i stowackiej nauki o literaturze (literaturoznawstwa)
o literackiej ikulturalnej aktywnosci katolickich intelektualistow i artystow. Ich
dalsze poréwnanie (komparacja) wskazuje na inne metodologiczne procedury
I terminologiczne koncepty czeskiej oraz stowackiej historii literatury.

Rozmaite kulturalne zajecia katolikow (katolicka moderna, katolicka litera-
tura  moderistyczna, sumarycznie naznazwany katolickim  estetyzmem)
w srodowisku pierwszej Republiki Czechostowackiej (1918-1939) rozumie si¢
jako jedng zpierwszych reakcji na proces sekularyzacji - spolecznosci
(spoteczenstwa). Wraz z reakcjg Kosciota katolickiego wobec sekularyzacji i
modernizacji na poziomie wysokiego szczebla hierarchii (encykliki papieskie)
pojawia si¢ przykladowy materiat do sprawdzenia kwestii teorii transformacji i
sekularyzaciji, ktore si¢ rozwingty w ramach socjologii religii. Badania wykazaty, ze
teori¢ sekularyzacji, ktora opiera si¢ o teze niezgodnosci religii 1 nowoczesnego
spoteczenstwa, nie mozna uzna¢ za absolutny i jedyny paradygmat ich zwigzku.
Modermnizacja spoleczenstwa na przetomie 19. i 20. stulecia wptyneta na aktywiza-
cje katolikow, co jest dowodem waznosci teorii transformacii, wedhug ktore; religia
nie bedzie wylaczona z nowoczesnego spoteczenstwa, ale religijne manifestacje
(przejawy) czlowicka nowoczesnego si¢  zmienig.  Interdyscyplinarne
I miedzyliterackie (pomiedzy literaturami) podejscie, ktore sobie wybratam dla
opracowania problematyki, umozliwito wyjasnienia ztozonych procesow kulturo-
wych, ktorych konsekwencje znacza takze wspdtczesng kulture w Europie Srod-
kowej i na obszarze Europy.

[Polish translation by Marek Mariusz Tytko]

Key words in Polish:
katolicyzm, sekularyzacja, modemizm, kultura czeska, kultura stowacka
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1. Uvod

Aj ked’ sa spoloéna historia Cechov a Slovakov v jednom $titnom ttvare
zatina datovat’ rokom 1918, teda vznikom Ceskoslovenskej republiky, toto politic-
ké rozhodnutie mé dlhu prehistoriu. Silné kultiime kontakty medzi oboma narodmi
mozno identifikovat’ v 19. storoci, v obdobi, ked’ svoju histdriu akultaru pisali
anonymnejSie v rimci Rakusko-uhorskej monarchie. Z najvyznamnejsich indikato-
rov vedomia vzajomnej prepojenosti Cechov a Slovakov spomeniem kultirny
panslavizmus Jéna Kollara, obnovenie cyrilo-metodského kultu pri prileZitosti
miléniovych oslav najmé v rokoch 1863, 1869, 1885, ceské romantické slovakofil-
stvo, spolok Detvan zalozeny roku 1882 v Prahe s cielom oboznamovat ¢esku
verejnost’ so slovenskou kultirou, ¢asopis Hlas s propagaciou politického realizmu
a spolotenského reformizmu T. G Masaryka na Slovensku. Vznik Ceskoslovenska
ako literarnohistoricky medznik sa javi ako vyvrcholenie a potvrdenie dihodobej-
Sieho kultirmeho vyvoja. Politicky znamenal pre cesky narod zaviSenie Statnopoli-
tickych emancipacnych snah, Slovakom priniesol narodnua slobodu, ktora im bola
Vv kontexte uhorskej politiky (najmé) poslednej tretiny 19. storo¢ia upierana (idea
,,velkopriemyselnej* mad’arizacie Bélu Griinwalda, ktorej malo shuzit’ predovset-
kym Skolstvo, znamenala zruSenie slovenskych gymnézii, Matice slovenskej,
pouzivanie mad’ar¢iny uz v I'udovych Skolach). Slovaci preto vstupovali do nového
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Stitneho zvédzku sodliSnym, znacne znevyhodnenym kultimym a narodne-
emancipaénym statusom. Odli$na vychodiskova pozicia v procese sebauvedome-
nia oboch narodov spdsobovala, Ze identické kultime procesy, ktoré oba narody
V spolo¢nom $tatnom zvézku podstupovali, odzrkadl'uju a zvyraziuju diferencova-
nost’ medzi ¢eskym a slovenskym kultirmym typom.

Prispevok chce konkretizovat’ tézu o prepojenosti a zaroven diferencova-
nosti ¢eského aslovenského kultimeho vyvoja na takom kultimom procese,
ktorym prechadzali oba narody, a zaroven popisat’ ich Specifikum. Konkrétne je
ciel'om ¢lanku poukazat’ na odlisnost’ prejavov katolicizmu s ambiciami presadit’ sa
vo sfére kultary, ktord presahuje Cisto vnutrocirkevné prostredie (umelecka ¢innost’,
publicistika, preklad, literaa veda a iné). Ked’ze obdobie prvej CSR znamend aj
zaCiatok modermizacie $tatu, v ktorom sa vyvoj oboch narodov zosynchronizoval s
pulzovanim eurdpskych dejin, bude mojim zaujmom sledovat’, aky dopad a ohlas
vyvolal tento proces v mladej intelektudlnej a umeleckej katolickej elite v Cechach
ana Slovensku. Demokratizacia, modemizacia Stdtu bola nutne prepojena
s procesom sekularizacie a poznamenala zmenu v duchovnej klime celej Eurdpy.
Vychodiskom preto bude nacrt problematiky v SirSom kontexte, ktory zahfma cely
europsky kultiimy priestor (najmé zépadoeurdpsky, ¢im rozumiem krajiny s rozvi-
nutym zépadnym krestanstvom alebo protestantizmom). Dand problematika si
nutne vyzaduje interdisciplindmy pristup: budem ju sledovat’ na pozadi dejin
filozofie (dejin idei), na jej popisanie mi posluzia kategdrie zo sociologie nabozen-
stva. TaZiskovy komparativny vyskum bude zamerany literdmohistoricky,
s doplnenim pristupu vSeobecnej historie a Cirkevnej historie.

2. Sekularizacia a katolicizmus v Europe

Dejiny Eur6py v 20. storoc¢i su poznacené kultirnym procesom, ktory po-
zname pod pojmom sekularizdcia. Stvisi s procesom urbanizcie, industrializacie
amodemizacie Eurdpy. Za inicidtora sekularizicie sa povazuje osvietenstvo
s optimistickou déverou v racionalitu az nej vyplyvajticich (aj) praktickych moz-
nosti Cloveka ako menit’ svet a zvySovat’ svoju Zivotni Uroven. Tomuto trendu
zodpovedad predstava o dejinnom vyvine so stile ajednoznaCne narastajucim
progresom. Sucasne je evidentny pokles vyznamu naboZenstva v tychto spolocnos-
tiach. Sekularizaciu ako ,,odkuzlenie sveta™ prva ohlésala filozofia. V 19. storoci
formuluje Friedrich Nietzsche myslienku smrti Boha, pricom nejde o ontologické
popieranie jeho existencie, ale o vytuSenie subjektivneho problematizujiceho,
negujuceho pristupu k Bohu, s akym pride moderny ¢lovek: ,,ja som ho zabil*. Este
razantnejSie formuluje protindboZensky postoj Karol Marx, pri¢om jeho filozofia sa
uplatni v 20. storo€i aj ako politicka ideologia, ktord bude sekularizaciu presadzo-
vat’ aj revoliiciou a mocenskymi nastrojmi. Klasické sociologické tedrie povazuju
sekularizaciu modernych spolo¢nosti za paradigmu nepopieratelne spojent s 20.
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storo¢im (E. Durkheim). Vychadzajti z nezlucitelnosti nabozenstva a modernity a
predpokladaju marginalizaciu, zanik tradicného nabozenstva (v pripade Europy
krestanstva), pripadne jeho vnutornu sekularizaciu.

Na druhej strane od polovice 19. storo¢ia mozno v roznych krajinach Eu-
ropy zaevidovat’ priznacny kultirny jav, ato, Ze mladi katolicki autori, pricom
mnohi z nich boli kilazi, zacali aktivne vstupovat’ do literatiiry a na verejné kulttime
fora. Tento jav je Specificky tym, Ze ho nemozno vysvetlit’ ako vyraz individualnej
aktivity tvorivého jednotlivca, ale na popisanie tohto fenoménu je potrebné siahnut’
po nadosobnych literdrmohistorickych terminoch ako skupina, priid, smer, genera-
cia. Ide ojav, ktory treba reflektovat’ v nadnarodnych, celoeuropskych savislos-
tiach: nielenze katolicki autori vstupujii do literatiry a kultiry v réznych europ-
skych krajinach, ale navzajom na seba nadvazuju. Tuto priznakovt aktivitu katolic-
kych umelcov a intelektualov treba vidiet’ v stvislosti so sekularizaciou, a to ako
Specificku reakciu na fiu.

V sucasnosti sa v rdmei sociologie nabozenstva okrem sekularizacnych te-
orii rozvijaju aj transformacné teorie stretu modernity a ndboZenstva. Podl'a nich nie
je vztah medzi nabozenstvom a modemitou taky jednoduchy. Aj v modemych
spolo¢nostiach mozno zaznamenat’ silni ndbozenskost’, aj ked’ v zmenenych
podobach, ¢o mozno chapat’ ako jednu zo Specifickych podéb modemity ako
projektu s pluralitnymi prejavmi. Transformac¢na tedria naraza na dve vynimky, a to
prave na pripad zépadnej Eur6py ana subkulturu, ktora tvoria intelektuali
s humanitnym vzdelanim zapadného typu, ktori vSak predstavuji vel'mi vplyvnu
elitul. Aj ked’ transformacna tedria pocita uz s rozvinutou modemnitou, akii mozno
zaznamenat’ od 60. rokov 20. storo¢ia®, zda sa nam, Ze priznakova aktivita katolic-
kych umelcov v zapadnej Europe uz od konca 19. storocia je jednou z prvych
reakcii na modermizacné procesy zo strany katolickej cirkvi, teda jednou z prvym
dokazov transformacnej teorie. Aj ked’ tato reakcia prichadza ,,zdola*, od laikov ¢i
radovych knazov, nie z oficialnej strany, od vyssSej hierarchie, predsa je zrejmé, Zze
ide neskryvane o snahu ovplyvnit” kultirmu klimu spolo¢nosti katolickou intelektu-
alnou a duchovnou tradiciou. Aj podl’a ¢eského historika Pavla Mareka konstituo-

L R. Vido, Nébozenstvi a modemita v soucasné sociologii ndbozenstvi, “Sociélni studia”, red. R. Vido, .
2008, nr 3-4 (5), s. 30.

2 0d 60. rokov 20. storo¢ia mozno aj od oficidlnych zéstupcov katolickej cirkvi vidiet’ snahu o vstup do
dialogu so sucasnym svetom a aktualnou kulttrou. Definitivnu reformna liniu v cirkvi presadil 1.
vatikansky koncil (1962-1965). Papez Jan XXIII. skon¢il ,,s barikadnou stratégiou‘ cirkvi a otvoril ju
svety, ¢o vystihoval dobovo oblibenym terminom aggiornamento (prisposobenie). Papez Jan Pavol I1.
hovoril o inkulturacii — vyjadreni viery jazykom kulttry, bez ¢oho viera zostava neucinnou. Papez
Benedikt X VI. vidi postavenie krestanov v si¢asnom svete ako tvorivii mensinu (kreative Minderheit),
ktora nema suhlasit’ s cimkol'vek, ¢o prinasa aktualna kulttira, ale ma pontkat’ tvoriva alternativu. Teda
aj dlhodobejsi vyvoj katolickej cirkvi poskytuje argumenty, ktoré podporujii transformacnti teoriu.
Samozrejme, sekulariza¢ni teriu to neneguje, skor doplita.
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vanie liberalnej demokratickej industridlnej spolocnosti postavilo pred katolicku
cirkev dilemu vyberu:

1. bud’ cirkev najde sposob, ako duchovne ovplyvnit’ noveé kultirne trendy sekula-
rizujicej sa spolocnosti tak, Ze vyuzije a aktualizuje duchovny potencial nazhro-
mazdeny storociami,

2. alebo sa bude v désledku sekularizaénych procesov uzatvarat’ do seba samej,
pricom voci nereligiéznej kultire modemej spoloc¢nosti zaujme obranno-utocny
postoj.

Tento vazny kultimy problém vztahu cirkvi k spolocnosti si spociatku
vSimla iba mensia ¢ast’ nizSieho kléru, usilovala sa 0 zmeny a organizovala reform-
né hnutie?, ktoré je v dejinach cirkvi zndme ako katolicka moderna. Katolicka
moderna vznikla ako vyraz snahy o rekognoskaciu duchovného potencialu katoli-
cizmu zoCi-voéi demokratizacii a laicizacii spolo¢nosti. V kultirnom  priestore,
ktory uz nemal piliere polozené na nabozenskych predpokladoch (autondémna
moralka zalozen4 vyluéne na Clovekovi, pravo opierajice sa o spolocensky kon-
senzus, osvietenska filozofia a subjektivne orientovana filozofia Zivota, ekonomika
zaloZena na sut’azi), sa katolicka modema pokusila o ziskanie kultirneho priestoru,
pricom poskytovala alternativu voci idedm, ktoré boli sekulariza¢né. Na druhej
strane sa V katolickej cirkvi objavili aj opacné, antimodernistické tendencie zaloze-
né na rezistencii voci spoloc¢enskym trendom, na usili navratit’ sa k vizii sveta pred
osvietenstvom, ktoré vytvarali z cirkvi kultrme geto. Martin C. Putna nazyva tento
prad Katolickou restauraciou® a povazuje ho za nezdravy, nezrely, ba krizovy
prejav zivota cirkvi. Akokol'vek, je zjavné, Ze katolicka cirkev nebola zo€i-voci
sekularizicii pasivna, ¢i uz v progresivnej alebo reStauracnej tendencii.

3. Katolicizmus a modernizmus

Oficidlne reakcie katolickej cirkvi (Groven péapeza) na intelektudlny
i prakticky modernizmus (napr. politicky modernizmus, socialne hnutie, Zenské
hnutie, cirkevny reformizmus) boli prirodzene odmietavé. V osemdesiatich syla-
bach (Syllabus) zroku 1864 papez Pius IX. povazuje za scestné (bludné), aby
cirkev ustupovala z pozicie dominantnej moci v §tate. Statna moc ma cirkev respek-
tovat’ (napr. zékonodarstvo mé zodpovedat’ morélke, ktort cirkev hlésa), pricom
ma mat’ aj donucovaciu pravomoc. Podla péapeza cirkev sa nemoze zmierit

3 P. Marek, Cirkevni krize na pocétiu prvni Ceskoslovenské republiky (1918-1924), Bmo 2005, s. 37-
38.
4 M. C. Putna, Ceska katolicka literatura 1848-1918, Praha 1998, s. 55-98.
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s pokrokom, volnomyslienkarstvom a modernizmom.®> Nemohla ho uz viak ani
zastavit, ¢o pravdepodobne v danej historickej skiisenosti este pripustit’ nechcela.

Otvorenejsi postoj voc¢i modemej spolocnosti zaujal papez Lev XIIL
V encyklike Libertas praestantissimum o podstate 'udskej slobody (1888), kde
formuluje myslienky o vzt'ahu cirkvi v demokratickych $tatoch omnoho minucidz-
nejsie, vysvetlujiico a aj s pozitivnym ohodnotenim demokracie a novych moznos-
ti, ktoré priniesla modema doba: cirkev sa nestavia proti duchu badania ani vedec-
kého tspechu, nie je nepriatelom vzdelania a kultireho pokroku I'udstva, nepridf-
7a sa ziadnej formy Statneho zriadenia. Moznosti, aké vyplyvaju z 'udskej slobody
a badania, chrani a podporuje, ato vo vsetkych otazkach, ktoré nemajii Zziadnu
savislost’ s krestanskou naukou viery amravov. Tieto otazky ,,ponechadza
k slobodnému posadeniu uencov, bez uplatiiovania svojej autority*®. Autoritu
cirkvi vymedzuje na priestor ucenia o viere a moralke, v ktorej papez zavézuje tak
jednotlivcov, ako aj Stat. Vo svojej d’alSej encyklike Rerum novarum (1891), ktora
je prvou papezskou encyklikou reagujucou na zavazné socidlne problémy, odsu-
dzuje komunizmus i liberalizmus ako politické ideologie, ktoré prinasaji zjednodu-
Sené politicke vizie, ale socialnu otdzku neriesia. Naproti tomu nacrtava moznosti,
aké ma na rieSenie vaznych socialnych problémov k dispozicii krestanska demo-
kracia’.

Papez Pius X. v encyklike Pascendi Dominici gregis z roku 1907 priamo
reaguje najmé na filozoficky a teologicky modemizmus. Jeho reflexiu modernizmu
Vv snahe opisat’ ho ako koherentny systém mozno doteraz povazovat’ za platnu.
Encyklika Pia X. uz vychadza z inych pozicii ako Syllabus Pia IX., aj ked’ nan
nadvézuje: zakrocuje najmé proti modernizmu vo vnutri cirkvi. NdboZenska filozo-
fiu v duchu modernizmu oznacuje papez za agnosticizmus — modernizmus vyzna-
va presvedcenie, Ze rozum nemdze poznat’ nadzmyslové javy tykajlice sa viery a
nabozenstva. Preto doveruje iracionalnemu principu, ¢o Pius X. nazyva zivotnou
imanenciou. Ta vychadza z ur¢itého hnutia ,,srdca®, z citu, z podvedomia jednotli-
vého cloveka. Takyto pristup nabozenstvo sice Uplne neneguje, ale subjektivizu-
Je, relativizuje zjavenie (Bibliu) i institucionalny prvok (cirkev). Dogmy povazuje
za symboly, ktoré nevyjadruji ndboZenskl pravdu, ale nabozensku skusenost
nejakym spdsobom znazormuju. Tradicia cirkvi je v tomto zmysle zdiel'anou nabo-

5 Pius IX, The Encyclical Letter of Pope Pius IX. and the Syllabus of Modern Errors, Roma, 1864,
http://ia600602.us.archive.org/13/items/cihm _48367/cihm_48367 pdf

[dostupné: 13. 5. 2013].

6 Lev X, Libertas praestantissimum, Roma, 1888, s. 18,

http:/Awwwivatican.vaholy father/leo_xiiifencyclicals/documents/hf_Ixiii_enc_20061888_libertas_en.
html [dostupné: 13. 5. 2013].

7 Lev XIIl, Rerum novarum, Roma, 1891,
http:/Awwivatican.vaholy father/leo xiiifencyclicals/documents/hf_I-xiii_enc 15051891 rerum-
novarum_en.html [dostupné: 1. 10.2014].
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zenskou skusenost'ou, méa najmé sugestivau moc, ktorej tllohou je prebudit’ ¢i
podporit’ ndbozensky cit. Aj v modemistickom teologizme je pritomny princip
imanencie a symbolizmu (naboZenské formuly st symbolické, ktoré nabozenska
skutocnost’ zaroven odkryvaju i zastieraji). Pius X. nésledne konkretizuje, ako sa
teologicky modemizmus scestne prejavuje v jednotlivych otazkach viery, napr.
V otazke osoby a bozstva Jezisa Krista, sviatosti, cirkvi atd’. Zavrhuje aj prakticky
modemizmus, ktory identifikuje ako cirkevny reformizmus so snahou
0 komplexné, najmd dogmatické a discipliname prisposobenie sa modemému
cloveku (papez vymenuva také body ako demokratizacia — vacsi podiel laikov na
zodpovednosti za cirkev ¢i zrusenie celibatu). Pius X. nakoniec uzatvara, Ze moder-
nizmus je znéskou kacirstva a vedie k ateizmu. Voci vniitrocirkevnému moderniz-
mu zavadza aj restriktivne prostriedky, akym je cenziira ¢i ustanovenie diecéznych
komisii informujucich biskupa a papeza o §ireni ,,modemnych bludov*®, o prinieslo
vlnu zosadzovani modemistov z teologickych katedier a dokonca exkomunikécii®.
Ak by sme mali metonymicky pomenovat’ postoj katolickej cirkvi voci
spolocnosti prostrednictvom cirkevne zavaznych formulacii troch papezov, ktorych
pontifikaty sa kryju srychlo nastupujicou sekultarizaciou na prelome 19. a 20.
storoCia, i8lo o odmietanie (Pius IX.), vlastné ohraniCenie aukazanie alternativy
(Lev XIIL), vycistenie, distancovanie sa (Pius X.), pricom proces sekularizicie
amodernizmu videli v smere zvonku — dovnutra. Zda sa, Ze nielen rychlo sa vyvija-
juca industrializovana spolo¢nost’ nepocitala s cirkvou ako s duchovnou autoritou.
Aj z0 strany cirkvi i§lo o analogicku ,,odvetu na za¢inajici filozoficky ateizmus,
na sekulamu moralku i na vnttrocirkevny modernizmus. Obe strany zjavne vnima-
li nezlucitelnost’ naboZenstva a modernizmu anavzajom sa stavali do nepriatel-
skych pozicii. AvSak zd4 sa, Ze nabozenstvo v tomto boji tahalo za kratsi koniec.
Pavel Marek povazuje katolicku modemu za jednu zprvych snah
0 nadviazanie kontaktu katolickej cirkvi so sekulamou kultirou a za pokus komu-
nikovat’ o duchovnom potencidli cirkvi s modemym ¢lovekom. Najmé zo strany
laikov a radovych knazov prisli takéto iniciativy, ktoré boli voc¢i modemizacii
znacne otvorenejsie ako uvadzané postoje papezov. Aj v Ceskej katolickej cirkvi
(pod pojem ceskej katolickej cirkvi zahfiam aj Moravu, hoci mala a ma odli$né
religiézne prejavy), ajna Slovensku vznikli takéto skupiny iniciativnych kiazov,
prip. medzi nimi aj niekol’kych laikov. V nasledujucich podkapitolach popisem

8 Pius X, Pascendi Dominici Gregis. Encyclical of Pope Pius X on the Doctrines of the Modemists,
Roma 1907,

http:/AMwwivatican.va/holy father/pius_x/encyclicals/documents/hf p-x_enc 19070908 pascendi-
dominici-gregis_en.html

[dostupné: 1. 01.2014].

¥ Modemisti odmietali oznaGenie modemizmu za koherentny myslienkovy systém, ba dokonca za
nejaké organizované sprisahanie. Modernizmus bol pre nich iba tendenciou, smerom, fenoménom (B.
Kriill, Modernismus oder Reformkatholicismus, Saarbriicken 2008, s. 11).
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najvyraznejSie kultime a literdme prejavy katolickych umelcov a intelektudlov
a dynamiku, akt ich aktivita vyvolala v spolocnosti i vo vnutri katolickej cirkvi®.

4. Ceska moderna Kkatolicka literattra

Martina C. Putna vznik Ceskej katolickej modemy datuje do roku 1895,
ked’ bol vydany jej manifestacny almanach Pod jednim praporem. Samotné pome-
novanie nového literareho pradu sa prvykrat objavuje — ato so sympatiami — v
Masarykovej revue Nase doba Vtom istom roku, pricom oznacenie sa rychlo
etablovalo, dokonca aj katolicki autori, ktorych sa to tykalo, sa s pomenovanim
stotoznili't. Samotny T. G Masaryk spociatku sympatizoval s katolickou modernou
asledoval jej pohyb. Vnimal ju ako echo modemistickych pohybov v zahranici,
najmé u nemeckych teologov'? a franctizskych spisovatel'ov'®. A zarove ju dal do
suvislosti s husitskou reformacnou tradiciou, ktora bola podl'a neho reprezentativ-
nym kulthmym fenoménom vystihujicim ¢esky naturel a Specificky kultimy
pristup. Uznéval prejavy katolickej moderny ako ,.cirkvi spievajucej a tvoriacej*
pred , cirkvou tito¢iacou**,

Zaciatky kultimej aktivity ¢eskej katolickej moderny prezentovali moder-
ny katolicky estetizmus prejaveny najmé v literatire. Publikacnou bazou katolickej
moderny bol Casopis Novy Zivot. Medzi reprezentantov tejto literarno-estetickej linie
patri Xaver Dvorak, Karel Dostal Lutinov a Sigismund Bouska. V ich spracovani

10 Aj ked’ encyklika Pascendi zakroGovala vyslovne iba proti filozofickému a teologickému moderni-
zmu, restauracné klerikalne kridlo upozoriiovalo, ze modernizmus zasahuje do vSetkych oblasti ducha,
amenovite aj do literattry. Skuto¢ne v zapadnej Eurdpe vznikali katolicke Casopisy, ktoré mali ambiciu
poskytnut’ priestor mladym katolikom a komunikovat’ tak s aktualnou kultirou. Upozoriovali na
spiatocnictvo a inferioritu cirkevného umenia, na tendenc¢nost’ a didaktizmus katolickeho roméanu, na
basne, ktoré s poéziou nemaju ni¢ spolocné. Prostrednictvom kultimych ¢asopisov vznikli vhodné
podmienky pre rozvoj katolickej literarnej kritiky, ktora sa usilovala formulovat’ aj pozitivny program
pre umelecku tvorbu poznacent katolickou ideovostou. Pius X. v jednom zo svojich breve legitimizo-
val pojem Modernismus litterarius. Aj ked’ vyslovne ne-teologické kultiime Casopisy zakazané neboli,
restauraéné cirkevné kruhy sa od nich distancovali, prip. boli dané na index alebo celili kritike
restauracne ladenych periodik, ktoré hlasali navrat k stredovekému ordo. Tak to bolo napr. v nemecky
hovoriacich krajinach, kde Karl Muth zalozil roku 1903 &asopis Hochland so zamerom otvorit’
katolicku cirkev modemému svetu. Mnohokrat Celil literimym bojom zo strany reStauracného
rakiskeho ¢asopisu Gral, ktory roku 1906 zalozil Richard Kralik Ritter von Meyrswalden (B. Kriill,
Modernismus oder..., op. cit., s. 93-103).

1 M. C. Putna, Ceskd katolickd..., op. Cit., S. 273-278.

12 Ide 0 takych nemeckych teoldgov ako Joseph Schnitzer, Hugo Koch, Franz Xaver Kraus, Herman
Schell, v druhej generécii to boli Albert Eckhart a Sebastian Merkle.

13 Kriza franctizskeho pozitivizmu pomohla rozvoju katolicizmu, ktory v literat(ire presadzovali Léon
Bloy, Paul Claudel, Francis Jammes, Charles Péguy a d’alsi autori.

M. Smid, Masarykiv vztah ke Katolické moderné, [v] Osobnost v cirkvi a politice. Cesti a slovensti
kirestané ve 20. stoleti, P. Marek, J. Hanus (red.), Brmo, 2006, s. 80-81.
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nabozenskej tematiky je badatelny novy spdsob zobrazenia: nepristupuji k nej
deduktivne, ako k objektivnemu faktu, ktory by popisovali nezaujato, bez savislosti
k prezivajicemu subjektu, ako tomu bolo v starSom type nabozenskej literatiry;
pristup modemych katolickych autorov mozno oznacit’ za induktivny, vychadzajici
Z osobného duchovného zazitku, ktorému cheeli dat’ primerany esteticky vyraz
zodpovedajuci skisenosti modemého Cloveka. Modemisticky princip imanencie,
na ktory upozomil Pius X., mozno identifikovat’ pretaveny do literameho jazyka,
kde nadobudal podobu umelecky pritazlivého principu subjektivizacie. Katolicki
modemnisti vo svojej literamej tvorbe nechali prehovorit” silny subjektivny duchov-
ny zazitok, ako to moézem pozorovat’ napriklad v basni Xavera Dvoraka zo zbierky
sonetov Eucharistia:

, O nepochopitelnd! / O blesku nahle vzplanuly! / se chv&jicimi fiadry Boha, / ty §lici zde lasky véény
kvéte! // Ach, touho piejit v milovaného, / Zhnout rozpalenymi ¢ivy, / zrat v srdei rozniceného, / jak vino
pietajemné révy! // O mziku zachycujici véenost v tvafi, / ty zakiiknuty plese nevyslovné blazenych, / 6
zrcadlo jez vySlehava // jas paprskil vSech, slunci vech a zfi, / ty plné spojeni snil Zhave vysnénych: /
jsi hrob, kam mystik srdce pochovava“®,

Basen je inSpirovana eucharistickym kultom, ktory patri medzi liturgické
(spoloéné) formy zboznosti katolickej cirkvi. Jazyk basne vSak prekracuje bezné
liturgické obrazy a vyjadrenia katolickej viery v pritomnost’ Krista v Eucharistii. Je
blizky vyrazom pochadzajicim z mystickej tradicie (pointa explicitne potvrdzuje
dojem z celej basne) pohybujlcej sa v zazitku takej intenzity, akym je vasniva
laska. Litanicky vyznievajice verSe o Eucharistii hovoriace napr. o Sialenom Bohu
(,,Silici zde lasky vécny kvéte™) rovnako nie st jazykom dogmatickym. V menej
napadnom, ale rovnako vyre¢nom vyjadreni o subjekte basne, ktory sa nachadza
V postoji ,,zakiiknutého plesu‘ sa krizi identita mystika a komplikovaného moder-
ného Cloveka. Oboje je vyjadrené vyrazivom blizkym modemym bésnickym
smerom (uvolneny rytmus, vysostne osobnd vypoved’, uvedomenie si hranic
vypovedatel'ného, senzudlne obrazy).

Aj ked’ si ¢eska katolicka moderna zaciatkom 20. storocia ponechavala aj
nad’alej pole literamnej aktivity (najmé v oblasti prozy — napr. dielo Jindficha Simo-
na Baara), postupne modifikovala svoj charakter na reformné cirkevné hnutie so
snahou 0 lepsie riesenie socialnych otazok, s rozvinutim krest'anskej demokracie,
zlepSenim teologického vzdelania knazov, sdorazom na osobni slobodu
azodpovednost’ agj s kritikou celibatu a d’alSich praktickych otazok cirkevného
zivota. Autori zdruzeni v Casopise Novy Zivot prinasali na strankach ¢asopisu mys-
lienkové a umelecké podnety zo zahranicia (Josef Miiller, Marian Zdziechowski),
hoci ich sympatie boli vyberové (absentovali autori nemeckého teologického
modernizmu, ktorych preferoval a odporacal T. G Masaryk).

15 X. Dvotdk, Eucharistia. Sonety, Praha 1918, s. 14.
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Postavenie katolickych modemistov v rdmci spolocnosti nebolo jednodu-
ché: stranky revue Novy Zivot sa okrem iného stali tribtinou, na ktorej redaktori
odpovedali na mnohé utoky zo strany reStauracného kléru a vysvetlovali svoje
postoje; sekularizovana spoloc¢nost” oich vnutrocirkevny boj prilis nestla; po
viacerych deziluzivnych skusenostiach a v dosledku toho, ze ¢eska katolicka mo-
derna nemala solidnu teologicku zakladiu — na rozdiel od nemeckej —zauzlili sa a
skomplikovali aj vztahy T. G Masaryka vo&i nej*®. Nakoniec dobre mienené usilie
Ceskej katolickej modemny o dialég s modemou kulttirou ¢i uz prostrednictvom
rozvoja estetického katolicizmu (umenia), alebo cestou praktickych reforiem cirkvi
bolo oficialne ukoncené v roku 1907, ked’ papez Pius X. radikalne zasiahol proti
reformnym a moderistickym snaham encyklikou Pascendi Dominici gregis. Aj
ked’ sa autori ¢eskej katolickej moderny od teologického modernizmu distancovali,
zo strany cirkvi boli povazovani za modernistov, preto sa zakaz a odsidenie tykalo
aj ich. V roku 1918, po skoneni prvej svetovej vojny a po vzniku Ceskoslovenskej
republiky, sa ukézali vhodné podmienky na nové verejné vystupenie katolickej
moderny’. V tomto obdobi aktivity katolickej modemy sa ich reformné poziadav-
ky radikalizovali. Ziadali od Vatikinu ¢o mono najvacsiu mieru samostatnosti
cirkvi v Cechach ana Morave podl'a vzoru pravoslavnej cirkvi, zdobrovol'nenie
celibatu, vol'bu biskupov oproti praxi ich menovania a dalSie reformy (ktoré sa
dnes uz stali realitou, napr. preklad breviara do narodného jazyka, spopoliovanie
mitvych). Novym javom bolo, Ze sa poziadavky kitazov dostavali aj na politicka
troven: knazi-modernisti a zaroven prislusnici politickych stran o nich rokovali
v stranickych grémiach, a tak sa dostali do sukolia stranickych diskusii a rokovania
Statnych organov'®. Papez Benedikt XV. radikalne zamietol poziadavky vyslanca
Ceskej katolickej modemy. Dosledkom bolo zalozenie cirkvi Ceskoslovenskej
Vv roku 1920, do ktorej ¢ast’ modernistov vstupila. Oficidlna cirkev reagovala sériou
procesov, ktorymi odstdila reformny program katolickej modemy: exkomuniko-
vany bol napr. Xaver Dvoidk, autor mnohych duchovnych basni a hymnusov,
mnohi kitazi z jadra katolickej moderny odisli do tstrania®®. V roku 1924 skongila
najburlivejia faza boja reStauracnej cirkvi proti modernistom v Ceskych krajoch.
Posledné zvysky duchovnych v cirkvi rezignovali na ,,odboj ina vieru, Ze icez
odmietnutie reformného programu Svéitym Otcom stdle eSte existuje moznost’
nejakej dohody a prevedenia zmien?. Ceski historici i literarni historici (Pavel
Marek, Martin C. Putna) priznavaju ¢eskej katolickej modeme urciti jasnozrivost’
v postoji k sekulamej spolocnosti, tprimnu snahu pomoct’ katolickej cirkvi dostat’

16 M. Smid, Masarykiv vztah..., op. Cit., 5. 83-87.

17 Postavenie katolickej cirkvi v Cechach ana Morave bolo vtomto obdobi mimoriadne kompli-
kované, ked’ze sa cirkev vo veobecnosti spajala s lojalitou voci rakuaskemu cisarskemu dvoru.

18 P Marek, Cirkevni krize..., 0p. cit., . 26.

19 M. C. Putna, Ceskd katolické..., op. cit., s. 345-351.

20 P Marek, Cirkevni krize..., 0p. cit., S. 8.
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umelcov, aj ked’ sa tito od nich a ich modemizmu diStancovali. Zaroven pozname-
navaju, ze vacsina katolickych cirkevnych ¢i literdmych historikov im pozitivny
inicia¢ny vyznam a inSpira¢ny vplyv nepripisuje?’.

V cCeskej kultire sa o rozvoj katolickej literatury zasadil prud, ktory sa od
katolickej modemy distancoval ahladal si iné¢ literarne, kultime a ndbozenské
prejavy. Kvoli negativnemu vztahu voci sekulamej kultire (najmi po vzniku
CSR), vodi katolickym modernistom a kvoli radikalne apokalyptickej, vybojne
sektarskej spiritualite?? ho Martin C. Putna povazuje za prejav reStauraéného
katolicizmu?®. Avsak aj tento typ kultimej aktivity Geskych katolikov sa prejavoval
okrem in¢ho aj vo sfére estetické¢ho katolicizmu, ato vydavanim nielen duchov-
nych, ale aj literamych zbornikov (Nova et vetera 1912-1922, Archy 1926-1941),
prekladovej katolickej literatury i vlastnej literamej tvorby. Nestorom tohto kultir-
neho pradu éeskych katolikov bol Josef Florian (1873-1941), ktory ako katolicky
laik ovplyvneny radikalnym franctizskym konvertitom Léonom Bloyom, zacal so
skupinou spolupracovnikov v Staré Risi pracovat’ na obrode ¢eského katolicizmu?®,
Vychodisko z duchovnej mizérie zaciatku 20. storoCia predstavoval pre Josefa
Floriana veriaci katolik, ktory mal spgjat’ ndbozensku vieru s intelektualnou fundo-
vanostou. Od roku 1903 az do svojej smrti 1941 vydaval Josef Florian vo svojom
vydavatel'stve Dobré dilo edicie zbornikov prinaSajicich ¢lanky zo Sirokého tema-
tického spektra od nabozenstva cez umenie, filozofiu, teologiu az po prirodné vedy.
Aj ked’ zaciatky ¢innosti Josefa Floriana a jeho kruhu sa skutocne niesli v znameni
boja proti sekulamej spolo¢nosti, najmé jeho spolupracovnici, autori, editori, pre-
kladatelia a literamni historici (Bohuslav Reynek, Josef Vasica a d’alsi) vniesli do
svojej tvorivej ¢innosti také kvality, ktorymi povodny reStauracny kurz vyrazne
pozmenili. Literamohistorické prispevky k poznaniu ¢eského baroka od Josefa
Vasicu urcite neplynuli z restauraéného myslenia so snahou zvratit’ modernt kulta-
ru K predosvietenskym ¢asom alebo nekriticky povazovat’ barok na zlaty vek
katolickej cirkvi. Vychadzaju sice z konStatovania, Ze Ceské literame dejepisectvo
nepozna a nedocenuje obdobie baroka a snazia sa dany jav napravit’, avSak zaklada-

2L M. C. Putna, Ceska katolicka..., op. Cit., s. 24-25, 515.

22, Fischer, Déjiny francouzské literatury 19. a 20. stol., Praha, 1983, s. 303.

23 M. C. Putna, Ceska katolickd..., op. Cit., S. 358.

24 Josef Florian mnohokrat, verejne — na strankach casopisov — iV stkromnej koreSpondencii brojil
proti katolickej modeme. Karla Dostala-Lutinova sa snazil ,,obratit™ na spravnu stranu: ,,Vazng,
kiestansky Vam radim, ponechte metka Katolické modemy jeho osudu a znovuzrod'te se ktomu,
k Gemu Pan Vs povolal“ (S. Kohout et al. (red.), Olomouc 2009, s. 298). Povazoval ju sice za sektu,
ale hovoril ,,0 sekt¢ nepovedené, zparchantélé®... , Kdybyste byl po piikladé silnych roditela z dob
minulych zplodil sektu dokonalou, vite sam, Ze by byla davno prokleta cirkvi svatou Rimko-
katolickou. Pak by zaslouzila si Katolicka modema nazvu kaciiské sekty. Dosud vsak neni mozno, neni
mozno™ (S. Kohout et al. (red.), Olomouc 2009, s. 298). Aspoti tito ddstojnost’, a to ddstojnost’ sekty
odstidene;j katolickou cirkvou, musel Josef Florian po roku 1907 katolickej modemne uznat’.
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J4 sa na analyzach barokovych textov ana presved¢ivom poznani barokového
fenoménu. Takisto edi¢na praca B. Reyneka a J. VaSicu na starofisskom zborniku
Nova et vetera priniesla posilnenie kultimej misie a ukotvenie v nereStauracnej
spiritualite.

Teda snad’ este vacsi vyznam ako vydavatel'ska ¢innost’, mal pre Cesky ka-
tolicizmus 20. storocia fakt, ze k Josefovi Florianovi sa pridavali mladi katolici ako
Jakub Deml, Bohuslav Reynek, Josef Vasica, Jaroslav Durych, ¢iastocne Jan Cep,
Jan Zahradnicek a d’alsi. Tito autori sa v dejinach Ceskej literatiiry nepovazuja za
katolickych modemistov, ani za , florianistov’; vstupuji do literatiry ako mladi
autori — Kkatolici, prinaSaji témy stvisiace s katolickou ideovostou, publikuju
v katolickych literarnych a kultimych ¢asopisoch (Jitro, Akord, Rad), ale nespajaju
sa so ziadnym literamo-smerovym ani cirkevno-smerovym oznacenim. Mozno
hovorit’ jednoducho o katolickej literature, resp. modernej katolickej literatare (t. j.
literatare 20. storocia). Najvyraznejsi z katolickych autorov, konkrétne Jakub Deml,
Jaroslav Durych, Jan Zahradni¢ek a Jan Cep, patria aj so svojim iniciatorom Jose-
fom Florianom do kanona &eskej narodnej literatiiry 20. storo&ia?®. Pre slovensky
katolicizmus prvej polovice 20. storocia boli jednoznac¢ne vyraznou inspiraciou,
ako to mnohi z katolickych modemistov na Slovensku priznali.

5. Slovenska katolicka moderna

Na zaciatku 20. storoCia, ked’ sa zacala publikacne aktivizovat’ Ceska kato-
licka moderna, boli slovenski katolici ponoreni v iplne inych problémoch: nasilna
mad’arizacia znemoZziiovalo ich ndboZensku 1 kultiru aktivitu, ktort aj cirkevna
vrchnost’” vnimala ako nezelani?®. Preto sa v ovel'a visej miere ako katolici
v Cesku usilovali o vstup na pole politiky s moznostou pracovat’ na obrane narod-
nych slobod pre Slovéakov. Politicky angazovant liniu katolickych kiazov repre-
zentuju najvyraznejSie Ferko Skycak, Andrej Hlinka a Ferdi§ Juriga, politici Slo-
venske] 'udovej strany. Slovenski katolici s ich narodnostne stazenymi podmien-

25 M. C. Putna, Ceskd katolickd..., op. Cit., S. 81.

26 Jednou z udalosti, ktoré upozomili publicistov a eurdpsku verejnost’ na narodnostnii diskriminaciu
v Uhorsku bolo, ked” Andrej Hlinka, slovensky kiiaz a politik, bol suspendovany za to, Ze pred vol’bami
medzi F'udom agitoval za Slovensku 'udovi stranu (dévodom bol panslavizmus). Ked’ v roku 1907
dostaval farsky kostol vobci Cernova, veriaci Ziadali biskupa, aby A. Hlinkovi bolo umoznené aj
vysvitit’ kostol. Tejto Ziadosti nebolo vyhovené. Veriaci sa postavili proti inému svétitel'ovi, ktorého
spissky biskup Parvy urcil. V defi posviacky 27. oktdbra 1907 na ulici zhromazdeni veriaci nechceli
uvolnit’ priechod pre povereného svititel’a, na ¢o zandari dostali od slizneho povel striel’at’ do 'udi. Pri
incidente bolo zabitych 15 T'udi, d’alSich vyse 60 zicastnenych bolo zranenych, d’alsi boli odsudeni na
vdzenie apenazné tresty. Medzi osobnostami, ktoré proti takymto neprimeranym mocenskym
zasahom protestovali a informovali 0 nich europsku verejnost’, bol franctizsky spisovatel’ Viliam Ritter,
anglicky novindr a historik Robert William Seton-Watson, norsky spisovatel’ Bjerstjerme Bjemson,
Ceski poslanci rakiiskeho parlamentui predseda rakuskeho parlamentu.
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kami v ramci uhorského $tatu pozivali vo vSeobecnosti podporu ¢eskych katolic-
kych kruhov (prejaventi napr. na strankach katolickych ¢asopisov a zbornikov).
Medzi slovenskym a ¢eskym knazstvom dochadzalo ku kontaktom; duchovnym
spojivom bol okrem iného cyrilometodsky a svitovojteSsky kult. AvSak urcite
neexistovali zakladné predpoklady pre napojenie slovenskych katolikov na ceské
katolicke reformné centrum?’.

Aj po roku 1918 bola situacia v slovenskej katolickej cirkvi zlozita: nad’alej
sa mnoho katolickych kniazov orientovalo na Mad’arsko: vznikla tu stavovska
knazska promad’arsky orientovana organizacia, proti ktorej stali kruhy okolo A.
Hlinku s vlastnou stavovskou organizaciou orientovanou na CSR. Preto je pochopi-
telné, ze v 20. rokoch sa neobjavuju skupinové kultime iniciativy katolickych
kiiazov. Zaznamenat’ mozno iba zriedkavé, individudlne snahy o literamu tvorbu
(napr. Ignac Grebac Orlov), ktoré ale nepredstavovali inSpiraény impulz pre mlad
generciu kitazov?®. AZ v 30. rokoch zaéinajua vstupovat’ na pole kultiry slovenski
katolicki kitazi, ktori uZ vyrastaju a$tuduji v podmienkach Ceskoslovenska, st
zrasteni s demokraticky zriadenym §tatom aj s jeho modemizanymi procesmi. Za
signalny sa povazuje rok 1933, ked’ Rudolf Dilong vydal Antologiu mladej sloven-
skej poézie, ktora obsahovala basne mladych katolickych autorov, Pavol G Hlbina
ohlésil vznik literamej skupiny Postup a zalozenie rovnomenného casopisu. Lite-
rami kritici zaevidovali tento priznakovy aktivizmus zo strany mladych katolikov
a vznikajucu skupinu oznacili pojmom katolicka moderna, pod ktorym sa moderna
slovenska katolicka literatira definitivne etablovala v rdmci literimej historie.?®
Pojem slovenska katolicka moderma zastreSuje akiikol'vek mlada katolicku literati-
ru aZ do roku 1948. Samotni katolicki autori, na ktorych sa pomenovanie vzt'ahova-
lo, mali vyhrady vo¢i tomuto pomenovaniu, ktoré¢ povazovali za nahodné
a mechanickeé, aké v skutoCnosti aj bolo. Ved’ so skutoénym filozofickym ¢i teolo-
gickym modemizmom nemali ni¢ spolocné. Aj ked’ mali kritické vyhrady voci
vacsinovému slovenského katolicizmu, ktory povazovali v mnohom za nekultimy
a programovo l'udovy, ich postoje mozno nanajvys oznacit’ ako umierneny refor-
mizmus. Okrem toho proti vntitrocirkevnému modermizmu razantne zakrocovala

27 P. Marek, Cirkevni krize..., 0p. Cit, s. 67. Slovensky reformny prad najvyraznejSie vystipil na schodzi
kléru 22. 1. 1919 vZiline, kde uUstami poslanca a miestopredsedu Slovenskej I'udovej strany P.

riadeni, sloven¢inu ako liturgicky jazyk a zruSenie celibatu. Tieto postulaty formuloval do memoranda
apredlozl ich ministrovi pre spravu Slovenska Vavrovi Srobdrovi. Jurigov prejav vyvolal ostri
diskusiu, proti tymto tézam protestovali stiipenci prudu reprezentovaného A. Hlinkom: ,Hlinkova
strana chee zachréniti stary hierarchicky sposob dosavadni, hjila latiny a bezzenstvi* (ibidem).

28 ], Pasteka, Tvdr a tvorba katolickej moderny; Bratislava 2002, s. 67.

2 Jilius Pasteka uvadza, Ze termin katolicka modema je prejavom v zasade priaznivého prijatia
katolickych basnikov zo strany evanjelickych literamych kritikov: M. Pisfita, D. Chrobaka, S. Krémé-
ryho, R. Brtafia, ktori poméahali davat’ tento termin do obehu (J. Pasteka, Tvdr a tvorba..., op. cit,, s. 33
35).
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encyklika Pia X. Pascendi Dominici gregis, co mohlo byt pre nich existencne
nebezpecné.

Podl'a Petry Zemanovej bola slovenska katolicka moderna pomenovana na
zéklade analogie s Seskou literatirou®®. Aviak slovenski autori mohli nadvizovat
na Cesku katolicku literatiru z okruhu Josefa Floriana, nie na katolicku modernu
z prelomu 19. a 20. storocia. V tomto zmysle Rudolf Dilong pri zaniku uz druhého
katolickeho literdrneho Casopisu Prameri, Vktorom redakcéne pdsobil, skutocne
analogicky kontrastivne a s neskryvanym znechutenim poukazuje:

,Nage kruhy sa nas uz davno zriekli, kym katolici v Cechach sa nezriekli svojho Durycha, Zahradnicka
a inych, kym katolici vo Francii sa nezriekli svojho Claudela atd’. Nase vrchnosti uznaju za katolickeho
basnika toho, kto napiSe verS do Kralovnej sv. ruzenca alebo do Kalendara Spolku sv. Vojtecha...
Takéto je situcia,katolickej moderny* na Slovensku‘<?.

Cirkevna hierarchia na Slovensku teda nereagovala na katolickych moder-
nistov represivne, bojom, skor ignoranciou a nezaujmom, na ¢o si samotni katolicki
autori tazkali. Co sa tyka samotného pojmu — ak skutotne vznikol na zaklade
analogie s Ceskou literatirou, ¢o je mozné — iSlo o konflizny pojem, ktory zaviedla
nekatolicka literdrna kritika neznala vnutrocirkevnej situécie, stotoziujtica akukol-
vek modemnu katolicku literatiru s katolickym modemizmom. Pojem slovenska
katolicka moderna sa etabloval aj po roku 1990, ked’ nastal v slovenskej literarnej
vede &as ,,zapliania bielych miest* a odstrafiovania ideologizmov. Podl’a syntetiza-
tora katolickej modemy a editora mnohych zviazkov od autorov katolickej modemy
Juliusa Pasteku, oznacenie katolicka modema nestratilo svoju platnost, pretoze
koreSponduje s podobnymi modemymi tendenciami v inych eurdpskych literati-
rach, teda malo by sa zachovat’ aj v budicnosti®2. Avsak treba ho chapat’ ako vy-
sostne literaro-skupinové pomenovanie, ktoré sa sice metonymicky prekryva
s cirkevno-teologickym pojmom, od toho ho vsak obsahovo arozsahovo treba
odlisit’.

Sucasna literarna historia na Slovensku hovori 0 dvoch vinach slovenskej
Katolickej moderny>3. Kukmefiovym autorom prvej viny katolickej modemy
avobec k zakladatefom slovenskej katolickej modemy®* patri Rudolf Dilong a
Pavol GaSparovi¢ Hlbina. Usilovali sa o rozvinutie modemého katolickeho este-
tizmu v literarej, najmé basnickej tvorbe, v prekladoch, v ¢asopiseckych prispev-

30 P. Zemanova, Formovanie slovenskej katolickej moderny ako kultiimy a literdrny problém, ,Slov-
enska literattra”, red. M. Hamada, r. 1992, nr 3 (39), s. 229-240.

31 R. Dilong, Slovo k nasej situdcii, ,,Pramety”, red. K. Geraldini, R. Dilong, r. 1937, (2), s. 227.

32 J. Pasteka, Tvdr a tvorba..., op. cit,, s. 18.

33 S. Smatlak, Dejiny slovenskej literatiry II, Bratislava 2001, s. 341.

34 M. Hamada, Poézia slovenskej katolickej moderny, Bratislava 2008, s. 631.
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koch a v edi¢nej praci. P. G Hlbina bol prvym z postupistov, ktory otvoril esteticko-
koncepcné otazky katolickej literatury:

,,Poézia katolicizmu je syntéza antickej dokonalosti s elanom k ideélu, vec¢nosti a Bohu,krasna athénska
véza plna kalvarskych kvetov*, dusa i telo. My sme v poézii nasli zboznt deéru katolickej cirkvi a svoju
milovanu sestru, Beatricu, ktord nas vedie z Pekla cez Ogistec do Raja“.

Poézia katolicizmu v jeho definicii je vyslednicou eurdpskych kultirmych
procesov od antiky, cez stredovek po sticasnost’, syntetizujiica duchovné 1 telesné,
spiritudlne a estetické skusenosti. Nemozno si nev§imnut’ zdoraznenie vyznamu
estetickej hodnoty pre katolicku cirkev, priam vykrik ,,poézia’krasa nas spasi* —
sformulované metaforou Danteho v Bozskej komédii. P. G Hlbina sa d’alej usiloval
0 teoretické i praktické adaptovanie tzv. &istej poézie na Slovensku®®. Druhy zo
zakladatel'ov, R. Dilong nedbal prili§ na teoretické postulaty, podl'a neho bolo
dolezité dat’ priestor individudlnemu basnickému naturelu. Aj casopisy Postup
a Pramen, ktoré¢ redigoval, nevytvarali nejaki bazu kmenovych autorov — katoli-
kov; davali sice priestor aj katolickym basnikom, ale takisto aj autorom nacional-
nym, l'avicovym, ruralistom, boli teda ideovo a smerovo nevyhranené. Realizovali
koncept spontannej otvorenosti voci aktudlnej kultiire a voci vSetkym autorom,
ktori o nich prejavili zaujem. Nemali sformulovany nejaky spolo¢ny esteticky alebo
ideovy program zakladajlici sa na potrebe poskytnit’ okrem gesta otvorenosti aj
programovo ujasnentl alternativu voc¢i dobovym modemym a avantgardnym
smerom. Co sa tyka bésnickej tvorby, pre Rudolfa Dilonga a Pavla G. Hibinu je
typické vyrazové experimentatorstvo, snaha o avantgardny — najma poetisticky
a surrealisticky — basnicky vyraz. Svoju cestu k avantgarde spojentl so vztahom
k sucasnosti vyjadril Rudolf Dilong v ¢lanku Cesta kMladému svadobnikovi
spontanne dovercivo:

,Ked’ som otvoril o¢i pri knihe Hviezdy a smiitok, uz som videl do poézie. Poézia uvol'nena od starych
mravov takzvanej lyriky, stala sa mi druzkou vSetkého videného. A to bol zivot, ktory som videl, Zivot
ajeho javy... Od toho ¢asu aZ po Mladého svadobnika islo a ide 0 novy Zivot. Zivot, ktory podmietiuje
nase dopredné rozbehy, ktorého isilie dava nAm moznost’ zapojit’ sa do novych dob, do idticich dob.
O tento holy Zivot ide a my v iom mame vieru. Vieru, ktori nepodopiera Ziadna tedria, ale je samym
zivotom podopreta (...). Ked’ sme sa zastavili pri tebe, slavny dneSok, a ked’ sme odkaz mitvych dedov
prezili (...) velmi nas zaujala piesen Casu, casu velkého, markantného a dochvilneho. Stali sme sa

35 P. G Hlbina, Meditacie, , Postup”, red. K. Geraldini, r. 1934, nr 5/6 (1), s. 9.

36 Tvorcom konceptu tzv. &istej poézie je franctzsky jezuita Henri Bremond (1865-1933), ktory napisal
knihy Cista poézia (1925), Modlitba a poézia (1926). Cista poézia méa byt’ oslobodené od akéhokol'vek
didaktizmu a utilitarizmu, predstavuje esteticky mysticizmus, pretoze Cista poézia sice nie je modlitbou,
ale niiti k modlitbe. Pavol G Hlbina bol znalcom jeho tedrie, pisal a publikoval 0 nej ¢lanky a nakoniec
knihu Modlitba a poézia aj prelozil (1943). V prvych €lankoch o koncepte abbého Bremonda Pavol G
Hibina pouzival pomenovanie rydza poézia, Go bol poslovenceny termin prebraty od F. X. Saldu (ryzi
poesie).
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ochrancami poézie Casu, pretoze vecné v ¢ase ni€ nie je. (...) DneSok so svojimi momentmi a zasahmi
je tak zaujimavy, Ze mi je od neho divoko™®’.

V Dilongovych najlepsich basnickych knihach (Hviezdy a snuitok, Mlady
svadobnik) mozno konStatovat, ze sa mu podarilo spojit’ avantgardny vyraz
s 0sobnou a nabozenskou motivikou. Tato adaptacia avantgardnej poetiky sa udiala
bez prijatia avantgardnej noetiky, ktora bola, prirodzene, antindbozenska (K. Marx,
S. Freud). Tvorbu oboch iniciatorov katolickej modemy vsak poznacil aj verbalny
hedonizmus prejavujtici sa slovnej hre, ktora dosahovala az absurdné podoby?®.

Druha vlna slovenskej katolickej modemy prichadza z ,,okraja* kultury —
Z bohosloveckého institatu v Spisskej Kapitule (severovychodné Slovensko). Zda
sa, Ze prave tam boli vytvorené priaznivé duchovné, ale aj I'udské a intelektualne
podmienky pre buducich kiazov, pretoze viaceri znich sa prejavili ako tvorivé
amyslitel'ské individuality, ktoré boli zaroven schopné spolupracovat’ na literér-
nych a ediénych projektoch. Uéitelom filozofie bol Ladislav Hanus, mlady kiaz
Studujici v Innsbrucku, kde sa zozndmil s novymi teologickymi priidmi, najméa
s Romanom Guardinim aPetrom Lippertom. Okrem toho, Ze bol inSpirujicim
ucitel'om, napisal niekol’ko knih eseji, v ktorych sa zaoberal filozofiou kultiry
(Rozprava 0 kultirnosti, Rozhladenia). Ladislav Hanus si bol vedomy nevyhnut-
nosti otvorit’ slovenskému katolicizmu ,,okna do Eur6py*“:

,Napéjame sa nibozenskou tvorbou franctizskou, nemeckou, mad’arskou, deskou...*°.

.....

chanicky, ale pochopil potrebu reflektovat’ kultiime podmienky, ktoré poznacovali
cirkev i spolo¢nost’ na Slovensku. V zasade dokazal pomenovat’ zakladné neduhy
reStauracnej katolickej cirkvi na Slovensku a diagnostikovat’ jej nezdravé prejavy
(ndrodny Sovinizmus, negativny vztah k sicasnosti, konfesiondlny fanatizmus,
supranaturalizmus), ktorého vyrazom je gySové cirkevné umenie. Dalsim spissko-
kapitulskym myslitelom bol Jozef Kutnik Smélov, ktory sa profiloval najmé ako
literarny kritik. Jozef Kutnik Smalov ako kritik najradikélnejsie vystapil proti
surrealizmu v slovenske;j literatire. Svojimi razantne formulovanymi literarnokri-
tickymi sudmi zauzlil vztahy k autorom avantgardného kridla katolickej moderny
(Dilongovi a Hibinovi), sktorou chcel otvorene ziictovat, pretoze podla neho
svojim rafinovanym senzualizmom skryvajicim sa za zdanim mystiky uZ narobila

3" R. Dilong, Cesta k Mladému svadobnikovi, ,,Prameni, red. K. Geraldini, R. Dilong, r. 1936, (1), s.
223-225.

38 M. Hamada, Sizyfovsky tidel, Bratislava 1994, s. 101.

39 L. Hanus, Nové poziadavky katolickeho Zivota, ,Kultira”, red. M. Sprinc, J. Sedlak, r. 1941, nr 2-3
(13), 5. 60.
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dost’ $kody*®. Naopak, medzi autormi, ktorych pozitivne hodnotil, bol Janko Silan,
kiaz z prostredia Spisskej Kapituly nadvdzujici na subjektivny piesnovy symbo-
lizmus 1. Krasku.

Autori druhej viny slovenske;j katolickej modemy pristipili k svojej kulttr-
nej tlohe s jednoznacnou ideovou vyhranenostou. Boli si vedomi tlohy komuni-
kovat’ s aktualnou kultirou a vniest’ do nej skuto¢ne duchovné kultime podnety
inSpirované katolicizmom. Jednozna¢ne to mozno poznat’ na koncepcii ¢asopisov
ktoré redigovali: Obroda (1943-1944) a \erbum (1947-1948), ktoré mali, zial’, iba
kratke trvanie a kvoli politickym okolnostiam skoro zanikli (Obroda kvoli vojno-
vym udalostiam, \erbum kvoli nastupu komunistov k moci).

6. Cesko-slovenské kontexty katolickej kultiiry

Na margo cesko-slovenskych kontaktov medzi literdme tvorivymi katolic-
kymi autormi treba poznamenat’, Ze najmi v 30. rokoch boli viaceri slovenski
katolici r6znorodo napojeni na ¢eskul kultiru. V Prahe Studoval teologiu Frantisek
Skyc¢ak, Pavol G Hlbina i Jan E. Bor. Janko Silan basnicky zacinal v Prahe, kde
vd’aka finan¢nej podpore Fondu Juliusa Zeyera pri Ceskej akadémii vied a umeni
vydal v roku 1936 svoj debut Kuvici. V ¢eskych katolickych ¢asopisoch publikovali
Pavol G Hibina, Rudolf Dilong, Janko Silan, Jozef K. Smalov, Gorazd Zvonicky,
Vojtech Mihdlik (ktory je zndmejsi ako komunisticky bésnik, zacinal vSak ako
basnik katolickej modermy). Na druhej strane v slovenskych casopisoch katolickej
modemy sa nachadza mnoho ¢lankov referujucich a odkazujicich na kultime
pohyby &eskych katolikov*'. Obaja katolicki kritici — Jan E. Bor iJozef Kutnik
Smalov — boli vyrazne ovplyvneni nazormi F. X. Saldu. Basnik Janko Silan sa
poznal sJakubom Demlom aJosefom Florianom, avantgardna tvorba Rudolfa
Dilonga nie je celkom vysvetlitelnd bez vplyvu a prekladov Vitézslava Nezvala.
Dilong na Kongrese cesko-slovenskych spisovatel'ov v Trencianskych Tepliciach
roku 1936 spoznal a oslovil Jaroslava Seiferta, ktory o fiom podava zmienku vo
svojej knihe Vsechny krasy svéta. Cesky poetizmus absorbovali do svojej tvorby
okrem Rudolfa Dilonga aj Pavol G Hlbina a Pal'o Oliva, kitaz mladsej generacie
katolickych modemistov a talentovany basnik s tragickym osudom pripominajicim
Jittho Wolkera (Pal'o Oliva po piatich mesiacoch pastoracie ochorel na tuberkuldzu,
liecil sa v Tatrach, ale bez uspechu, zomrel 27-rocny).

Cyrilometodska a svétovojtesska idea ako duchovné spojivo a zaroven kul-
timy symbol bola slovenskym katolikom omnoho blizSia ako madarizatnou
ideoldgiou poznamenany kult svitostefanskej koruny. AvSak z preferovania husit-

40 J. K. Smalov, Literdrna kritika ako poznadvanie a hodnotenie, Bratislava 2004, s. 142.
41 M. J. Milov: Josef Florian, Catholic and Witer, ,,Prameti”, red. K. Geraldini, R. Dilong, 1936, nr 1
2),5.7-10.
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skej tradicie pred svitovojtesskou &i svitovaclavskou v Cesko-Slovenskej republike
boli Slovaci sklamani. Taktiez presadzovana koncepcia jednotného ceskosloven-
ského naroda a ceskoslovenského jazyka nebola dost hodnoverna*?, preto na
sklonku 30. rokov rastli aj medzi slovenskymi katolikmi politické tendencie usilu-
Jace sa presadit’ politicki autonémiu. Kedze sa tak udialo v kontexte zaciatku 2.
svetovej vojny, rozdelenia §tatu na protektorat Cechy a Moravu a vojnova Sloven-
sku republiku pod diktatom fasistického Nemecka, znamenalo to aj kultiirnu izola-
ciu oboch narodnosti. To je vSak uz téma presahujiica rimec tejto prace.

7. Zaver

Dejiny filozofie 19. a 20. storocia 1 kultire zmeny vyvolané industrializa-
ciou Eurdpy odzrkadl'uju radikalny rozchod spolocnosti s nabozenstvom, na com
sociologia postavila sekularizacnii tedriu povazovani za nespochybnitelni para-
digmu. Aj prvé reakcie zo strany oficidlnych zastupcov katolickej cirkvi potvrdzuja
nezlucitelnost’ katolicizmu a modernizmu, ¢o vSak vytvaralo z cirkvi kultime geto.
Zo strany nizSiecho kléru alaikov vSak mozno zaznamenat’ priznakovy narast
kultirnych aktivit, a to bud’ v smere akceptacie modernizmu alebo naopak, restau-
racného boja proti nemu. Tieto st prvym pred-znamenim tzv. transformacne;j teorie,
podTl’a ktorej naboZenstvo nebude vylucené z modernej spolocnosti, bude mat’ v nej
svoje miesto, avsak religiozne prejavy modermného ¢loveka sa zmenia.

Clanok d’alej sumarizuje sféry tvorivej intelektualnej a umeleckej aktivity
Ceskych a slovenskych katolikov, a to v obdobi od konca 19. storocia po rok 1948,
teda od zaCiatkov katolickej modemy po jej zdkaz apo vytlacenie katolikov
zkulturej sféry, ¢o bolo vyvolané politickym nastupom komunistov k moci.
Komparacia potvrdila priznakovy zujem Ceskych islovenskych katolikov
0 literatiru (najmé o poéziu, v Cechach aj prozu, literamu kritiku a literarnu histo-
riu, preklad, edi¢nu ¢innost’ v redakénych radach vlastnych ¢asopisov a zbomikov)
azaroven poukazala na ich vzajomné duchovné iumelecké kontakty ana ich
vedomie suvztaznosti s kultirmym katolicizmom v ostatnych eurdpskych kraji-
nach.

42 Mozno uviest’ asponi jeden priklad z &asopisu ,,Postup®, ato zverejneni odpoved” Kolomana K.
Geraldiniho na list Ceského Citatela: ,, V ideu jednomého ndaroda Ceskoslov: aV jazyk ceskoslov. dnes
vert len niekolko ludi a hlasaju len ti, ktori s za to plateni, ludia, ktori nie su na nic iné suci, len aby
nds a Vas otravovali svojimi bachorkami. V také nieco neverite ani vy, prislusnici naroda ceského, ani
my, clenovia naroda slovenského. Preco sa hadat o veciach celkom jasnych? Jestli nasi otcovia mysleli
amyslia, Ze nasa obapolnd laska by nemohla byt trvala pri jestvovani dvoch ndrodov a dvoch jazykov,
znamend, Ze nedéverovali si navzdjom a nedostatky skutocnej lasky cheu zakryt formalizmom. A kam
to, prosim, dotiahli? K skrytej nenavisti. Chrdrnime sa toho, co zapricinilo pid byvalej monarchie* (K.
Geraldini, Pozdrav mladym Cechom, ,Postup”, red. K. Geraldini, r. 1934, nr 4 (1), s. 1).
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Zagiatky moderného katolickeho estetizmu v Cechéch st spojené so sku-
pinou nazvanou katolicka modema (Karel Dostal Lutinov, Xaver Dvorak, Jindfich
Simon Baar), ktora vznikla v roku 1895, v roku 1907 bola potlacena bulou Pas-
cendi Dominici gregis Pia X., avsak az do roku 1924 vyvijala svoju aktivitu modi-
fikovanu smerom k praktickému cirkevnému reformizmu. Katolicky estetizmus
V literatiire rozvijala aj skupina zdruzena okolo Josefa Floriana, kde vyrastli také
tvorivé individuality ako Jaroslav Durych, Jan Zahradnicek, Jan Cep, Josef Vasica,
Bohuslav Reynek, ktoré zaroven pozmenili povodny restauracny kurz zbornikov
vydavanych Josefom Florianom.

Katolicizmus na Slovensku bol na prelome storoci prili§ zaujaty politickou
aktivitou, o katolickom estetizme v zmysle nadindividudlnej, skupinovej aktivity
mozno hovorit’ od roku 1933, do ktoré¢ho sa datuje vznik slovenskej katolickej
moderny. Prva vlna katolickej moderny (Rudolf Dilong, Pavol Gasparovi¢ Hlbina)
absorbovala do svojej literdmej tvorby avantgardné impulzy; vo vztahu
k spolocnosti a sekulamej kultire sa vyznacovala spontannou otvorenostou, ale
zarovenl aj vlastnou ideovou nevyhranenostou. Druhé vina slovenskej katolickej
moderny sa okrem spiritualizicie basnickej tvorby (Mikulas Sprinc, Pal'o Oliva,
Janko Silan) vyznacuje kritickou kultimou reflexiou slovenského katolicizmu
(Ladislav Hanus) a umenia (Jozef Kéitnik Smalov).

Ceska a slovenska4 literdma veda zaujala na tieto paralelné kultime aktivity
odli$né pomenovacie stratégie: kym v Cechéch sa oznacuje ako katolicka moderna
iba prva, iniciatnd skupina, ktora suvisela Spraktickym modermizmom
a reformizmom v cirkvi (aj ked’ nie s teologickym modernizmom), na Slovensku sa
pojem katolicka moderna stotoziuje s akymikol'vek kultiimymi aktivitami katoli-
kov od roku 1933 az do roku 1948 (hoci tieZ nemaju stvislost™ s teologickym
modernizmom, ide skor o umierneny cirkevny reformizmus).

The title in English:

Catholicism and Modernism in Bohemia and Slovakia in the First Half of the 20"
Century

Abstract/ Summary in English:

This paper deals with the mutual relationship between the process of mod-
ernization and traditional religion (Christianity) in the context of European thinking
at the tum of the 19" century, as well as in the first half of the 20" century. It anal-
yses and synthetises the knowledge of Czech and Slovak literary scholarship con-
cerning the literary and cultural activity of Catholic intellectuals and artists. The
following comparison points out different methodological approaches and termino-
logical concepts of Czech and Slovak literary history.
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The diverse cultural activity of Catholics (Catholic modernism, modern Catholic
literature summarily referred to as Catholic aestheticism) in the environment of the
first Czechoslovak republic (1918 — 1939) is understood as one of the first reactions
to the process of the secularization of society. In conjunction with the reactions of
the Catholic Church against secularization and modernization at the level of high
hierarchy (Papal encyclicals), they offer case materials for validating the seculariza-
tion and transformation theories which developed within the sociology of religion.
The research has proved that the secularization theory, which is based on the thesis
of the incompatibility of religion and modermn society, cannot be considered the
absolute and sole paradigm of their relationship. Modernization of society at the
turn of the 19" century had an activating impact on Catholics, which supports the
assertion of the transformation theory according to which religion will not be ex-
cluded from modern society, only the displays of religion of the modern man will
change. The interdisciplinary and interliterary approach I used in my work enabled
me to explain the complex cultural processes and their consequences, which are
also characteristic of contemporary culture in the Central and Eastern European
environment.

Key words in English:
Catholicism, secularization, Modemism, Czech culture, Slovak culture
Abstract / Summary in Slovak:

Vedecky €lanok sa zaobera vzajomnym vzt'ahom medzi procesom moder-
nizcie a tradiénym nabozenstvom (krestanstvom) v kontexte europskeho myslenia
na prelome 19. — 20. storo¢ia a v prvej polovici 20. storo¢ia. Analyzuje a syntetizuje
poznatky Ceskej a slovenskej literamej vedy o literarnej a kulttimej aktivite katolic-
kych intelektudlov a umelcov. Ich naslednd komparacia poukazuje na odlisné
metodologické postupy a terminologické koncepty Ceskej aslovenskej literarnej
historie.

Rozmanita kultima ¢innost’ katolikov (katolicka moderna, moderna kato-
licka literatiira, sumame nazvané katolicky estetizmus) v prostredi prvej Ceskoslo-
venskej republiky (1918 — 1939) sa chape ako jedna z prvych reakcii na proces
sekularizacie spolocnosti. Spolu s reakciami katolickej cirkvi voci sekularizacii
amodernizacii z urovne vysokej hierarchie (papezské encykliky) poskytuje pripa-
dovy materidl na overovanie sekularizatnej a transformacnej tedrie, ktoré sa rozvi-
nuli vramei sociologie naboZenstva. Vyskum potvrdil, Ze sekularizacni teoriu,
ktora stoji na téze nezluCiteInosti nabozenstva a modernej spolocnosti, nemozno
pokladat’ za absolutnu a jedinu paradigmu ich vzt'ahu. Modernizacia spolocnosti na
prelome 19. a20. storoCia posobila na katolikov aktivizujuco, ¢o je dokazom
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Oplatnosti transformacnej tedrie, podl'a ktorej nabozenstvo nebude vylicené
Z modernej spolocnosti, avsak religidzne prejavy modemého ¢loveka sa zmenia.
Interdisciplindmy a medziliterdmy pristup, ktory som pre spracovanie problematiky
zvolila, umoznil komplexne vysvetlit’ zlozité¢ kultime procesy, ktorych dosledky
poznacuju aj sucasnu kultiru v stredoeurdpskom a eurdpskom priestore.

Key words in Slovak:
katolicizmus, sekularizacia, modernizmus, ¢eska kultura, slovenska kultira
Abstract/ Summary in Polish:

Naukowy artykul zajmuje sie¢ wzajemnym zwigzkiem miedzy procesem
modernizacji i tradycyjng religia (chrzescijanstwem) w kontekscie europejskiego
myslenia na przetomie 19. — 20. stulecia i w pierwszej potowie 20. wieku. Analizu-
je i syntetyzuje wyniki czeskiej i stowackiej nauki o literaturze (literaturoznawstwa)
o literackiej i kulturalnej aktywnosci katolickich intelektualistow i artystow. Ich
dalsze poréwnanie (komparacja) wskazuje na inne metodologiczne procedury
I terminologiczne koncepty czeskiej oraz stowackiej historii literatury.

Rozmaite kulturalne zajecia katolikow (katolicka moderna, katolicka litera-
tura  modemistyczna, sumarycznie naznazwany  katolickim  estetyzmem)
w srodowisku pierwszej Republiki Czechostowackiej (1918-1939) rozumie si¢
jako jedng zpierwszych reakcji na proces sekularyzacji spolecznosci
(spofeczenstwa). Wraz z reakcja Kosciota katolickiego wobec sekularyzacji i
modernizacji na poziomie wysokiego szczebla hierarchii (encykliki papieskie)
pojawia si¢ przyktadowy materiat do sprawdzenia kwestii teorii transformacji i
sekularyzaciji, ktore si¢ rozwingty w ramach socjologii religii. Badania wykazaty, ze
teori¢ sekularyzacji, ktora opiera si¢ o teze niezgodnosci religii i nowoczesnego
spoleczenstwa, nie mozna uzna¢ za absolutny i jedyny paradygmat ich zwigzku.
Modemizacja spoteczenstwa na przetomie 19. i 20. stulecia wptynela na aktywiza-
cje katolikow, co jest dowodem waznosci teorii transformacji, wedhug ktorej religia
nie bedzie wylaczona z nowoczesnego spoleczenstwa, ale religijne manifestacje
(przejawy) czlowieka nowoczesnego si¢  zmienig.  Interdyscypliname
i migdzyliterackie (pomigdzy literaturami) podejscie, ktore sobie wybratam dla
opracowania problematyki, umozliwito wyjasnienia ztozonych procesow kulturo-
wych, ktorych konsekwencje znaczg takze wspotezesng kulture w Europie Srod-
kowej i na obszarze Europy:.

[Przektad polski: Marek Mariusz Tytko]
Key words in Polish:

katolicyzm, sekularyzacja, modernizm, kultura czeska, kultura stowacka
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Prayer in Contemporary Slovak Poetry
(Current Genre Tendencies)

It is almost impossible to find a comprehensive collection of prayer poems
or extensive prayer cycles within the contemporary period of Slovak poetry?,
although the major representatives of the previous period were well known as
authors of this kind of poetry (eg. Jan Silvan: Pisiie nové na sedm zalmii kajicich a
iné Zalmy [New Songs for Seven Penitential Psalms and Other Psalms] /1571,
Juraj Tranovsky: Cithara sanctorum — pisné duchowni staré i nové [Cithara sancto-
rum — Spiritual Songs, Old and New] /1636/; Benedikt Szollosi: Cantus catholici
/1655/; Jan Holly: Katolicki spevnik [A Catholic Hymnal] /1842/; Pavol Orsagh
Hviezdoslav: Zalmy a hymny [Psalms and Hymns] /1885-1896/; Emil Boleslav
Lukag: Hymny k slave Hosudarovej [Hymns to the Glory of Hosudar] /1926/; Pal'o
Oliva: Oblaky [Clouds] /the final part is called Modlitby [Prayers] /1939/; Milan
Rufus: Modlitbicky [Little Prayers] /1990/, Zalmy o nevinnej [Psalms of an Inno-
cent] /1997/). Still, the prayer genre continues to be topical, constantly searching for
new forms of spiritual and fundamental testimony available to the contemporary
human being. The topicality of the prayer genre is also proved by the fact that
prayer texts can be found not only in the work of the poets of the spiritual tradition,
but also in the works of the authors of nonconformist gesture, in the works of the
poets of privacy, and in the works of experimental poets (the so called Text Genera-
tion). Unlike the religious prayer, the literary prayer allows for a greater degree of
individualisation, while keeping the prayer matrix /pattern (a dialogic principle
between man/community on the one side and God/transcendence on the other,
expressed in the first person and second person singular or plural). It is this greater
individualisation in particular that literary studies desire and appreciate.

When reviewing a poem with religious content or revealing a prayer
scheme, literary criticism often reacts with reservations to its clarity and stereotypi-
cality. For example, the poet and literary scholar Marian Mil¢ék, reflecting on the so

1 Some of the quotations (eg. Kucbelova’s quotations of D. Albahari) have been back-translated from
the Slovak language. The translated titles of the collections and poems which have not yet been
officially translated and/or published in English are placed in square brackets, eg. [Ra-il-ro-ads].
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called eschatological poetry, is critical of ,,the unquestioning acceptance of what is
considered traditionally religious, never diverging, that, which is non-
confrontational and almost anxious to accommodate”. Nevertheless, he perceives as
inspiring the texts of the authors whose eschatological sentiment leads ,,into the
contradictory world of tantalizing reflection, to the doubt and never ceasing tena-
cious questions, to inconsistency and contradiction which make everything relative,
and to often extreme attitudes emerging in the joint but turbulent and volatile area of
religion and art.””2. Miléak views, for example, the poetry of Czeslaw Mitosz as a
prototype of such a poetic position.

The increased presence of certain tendencies found in a poetic prayer can
also be an indicator of sociological changes. For example, at the turn of the millen-
nium, at the time of the fall of the socialist regime and shortly afterwards, several
texts parodying the Lord's Prayer (Our Father) emerge in Slovak poetry. For exam-
ple, the poetry of such authors as Viliam Klimacek (b. 1958), Jozef Urban (1964—
1999), Ivan Koleni¢ (b. 1965) and Vlado Puchala (b. 1967) could generally be
characterised as a gesture of revolt which spoke of the end of one paradigm — that of
socialistic realism — but at the same time disavowed the conforming creation of the
ancestors, while opening up to pluralist pro-Western thinking. The post-Beatnik
impulses, such as the rejection of authority, scepticism, the de-tabooisation of erotic
motifs or the brutalisation of language are also reflected in their prayer texts. These
poems place God in the dock to be judged (Vlado Puchala: Pritova ndlada, Coll.
Anjeli na spicke ihly [Pilgrimage Mood, Coll. Angels on the Head of a Pin], 1993),
God’s high status and the principles attached to Him are degraded:

,b0zik, bohac, laskodaj / ochran ma dnes / pred nenehou // ochrar ma dnes / pred sam sebou
//neuvod ma/ do bezzeny // uméraj ma / v pokuseni‘®,

This same text in unpublishrd translation by J. Kehoe:

,»Little god, the rich one, love-giver / Protect me today / From non-tenderness // Protect me
today / From myself // Lead me not/ into being without a woman // Let me pine for / temptation™;

(Viliam Klimacek: Prosebnicka buch do stola, Coll. Az po usi
[A Supplicatory Thump of the Table, Coll. Up to the Ears]).

2 M. Mileak, Od eschatonu k ortodoxii a heréze (O poézii Czestawa Milosza a Milana Ruifisa), [in]
Mytus a basen (7 uvah o poézii), Modry Peter, Levoca 2010, p. 68.
3 Viliam Klimédek: Prosebnicka buch do stola, Coll. Az po usi, 1988, p. 34.
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Supplications associated with religious values disappear, and in the centre
of the prayer are pleas that do not correspond with Christian ethics, though they
express the desire of man for human warmth, understanding and peace

,bav nds, / zbav nas zabran, / zbraniam striel’at’ zabran. // Radsej bav dav. / Pote$ nas, niekto-
rej na poprsi. / (...)/ Ahlavne / Nech mi¢ia hlavne.*“,

This same text in unpublished translation by J. Kehoe:

,Entertain us / Deliver us from inhibitions / guns to shoot forbid // Rather give crowds some
fun / Give us comfort on a female’s bust. / [...] / And mainly / Let weapons be silent.”

(Pavol Janik: Bud'voria tvoja, Coll. Bud’véria tvoja
[Thy Scent be Done, Coll. Thy Scent be Done]).

Such dimensions soften the derisive tone of the poems, they show individ-
ualized and collective values which have an anthropological, though non-religious,
depth.

The poets of the so-called Barbarian generation (Adrijan Turan /b. 1962/,
Robert Bielik /b. 1963/, Jan Litvak /b. 1965/), which established itself in the 1990s,
form a distinctive group without contemporary successors. Their prayers make an
eclectic use of elements and practices of various religious systems (Christianity,
Buddhism, Hinduism, Gnosticism, New Age, Western and Eastern Mysticism).
Prayer texts are modelled as simple mantras. They work on the principle of lexical-
ly-based repeated motifs, using amplified rhythm and often employing a rhyme
scheme.

In the following four selected texts | will pinpoint and analyse certain current
trends within poetic prayer. The works of the selected authors represent various
features of contemporary Slovak poetry of the highest quality.

1. Peter Repka

Peter Repka: Predspev (Ze-lez-ni-ce, 1992)

Pohl’ady, vybielené chramy, v 'adovcoch

vysekavat’ stopy, z kroka na krok;, ziskavat’ rozhl'ad.
Na nastupistiach, bez batoziny

zrkadlime sa v sklach nezastavujucich expresov.
Pohl'ady zhora, do poli, do mihotu telegrafinych stipov.
Mosty, magnety, preskakuji tieshavy.

4 Pavol Janik: Bud' véria tvoja, Coll. Bud' véiia tvoja [Thy Scent be Done, Coll. Thy Scent be Done],
2002, p. 10-11).
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Uvolnené ststredenie pozorovatel'ov signalov.
Zézracna voda udolia teraz a vSade.

Prosim o cestovné listky, vyherné, hlad bez hanby,
0 priame rychlosti, o more, v nas neviditelné,

ked’ vstupuje do izby, 0 belasé koniky vod,

o spoznali sol

(skloneni a Stedri),

0 zrtkadlovy obraz a ticho plachetnic na hladine.
Za malatnych jarou, nahlym tepom, mladym vinom,
za vSetkych v cestach vegetacie,

za zabudnutych v skladoch liekov.

| za bojazlivych vyhercov, zmeskané vlaky,

za cestu do stanice Purgatorium, za kartu srdcovi
Slubujem,

Zeleznice, nebudem falosne, z ostrova na ostrov —

O sivy ruzovy svet.

()

Prosim o spravne vedy,

0 vysvetlenie spletitosti Zzelezni¢nej siete Antarktidy,

0 krizovatky, cesty hlavné a vedl’ajSie.

Za slusnych sprievodcov v moznych nebezpecenstvach
i za sprievodcov vyhodenych z idaceho viaku,

za cestu svetla listami, za studne,

za nedele, ktoré budi veselé

i za malickosti prerastajiice v hymnu.

Prosim za zruénych vyhybkarov, ktorych nepreméze
ospalost’, za kralov v sestrach a kralovné v ns.
Prosim o vlak bez meskania
a d’akujem, vel'mi d’akujem, za Ziarivost’ stdc.
(oktdber 1989)°.

This same text in unpublished translation:
Peter Repka: Prelude [Ra—il-ro—ads], 1992

Glimpses, whitewashed churches, in glaciers

Cut out the tracks, step by step, obtaining insight.

On platforms, no luggage

Mirrored in windows of passing fast trains.

Glimpses from above, into the fields, into the flickering of telegraph poles.
Bridges, magnets, skipping gorges.

Relaxed concentration of signal-watchers.

Magic valley water now and everywhere.

| ask for tickets, for gambling, for starvation without shame,

5 P. Repka, Ze-lez-ni-ce, Slovensky spisovatel, Bratislava 1992, pp. 5-8.
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For straight speed, the sea, for the invisible in us,

When entering the room, for the blue horses of water
Which know what salt is.

(Bowing and generous),

For the mirror image and the silence of the sailboat on the surface.
For listless of spring, sudden heartbeat, young wine,

For all those on roads in vegetation,

For those forgotten in storerooms for drugs.

Even for timid winners, missed trains,

For the way to the Purgatory station, for card of hearts

I swear

Railways, | shall not misleadingly, from island to island —
Oh gray pink world.

()

I ask for exact science,

To explain the intricacies of the railway network of the Antarctica,
Of road junctions, major and minor roads.

For decent conductors in potential dangers,

Even for the conductors thrown off from a moving train,
For the way of leafy light, for the wells,

For Sundays, which will be merry,

Even for little things growing into an anthem.

I ask for skilful switchmen, whom drowsiness never
Overcomes, for kings in sisters and queens in us.

I ask for train with no delay

And thank you, thank you very much for brightness of hearts.

(October 1989)°.

A number of characteristics referring to ‘the lonely runner poetic principles’
can be identified in this poem by Peter Repka (1944). Is is particularly the principle
of motion, reflected in the motifs of an expeditionary voyage and railways, and
ethical accents which the 1960s Lonely Runners emphasised as more important
than the aesthetic priorities of Trnava poets. After the fall of the regime it was the
poetics of ,,forbidden” Lonely Runners that provided a strong impetus for the
young Slovak poets who came to be known as modern seekers of spiritual expres-
sion. The notion of movement is reflected in their perception of creation as an open
process which is completed by the reader's perception (the so-called Processuality
of Poetry). The ethical as a belief in the moral transformation of a man (the belief in
angels within us)’ is indeed close to spiritual themes and motifs.

That collection of poems Ze-lez-ni-ce [Ra-il-ro-ads] (I — IV) opens
Repka’s monumental cycle, inspired by the footprint of Biblical Calvary (15x15

6 The text translated into English by Jela Kehoe.
7 Compare the Lonely Runner manifest titled The Angels’ Return in: , Mladé tvorba”, 1964, No. 1.
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poems). The cycle continues within the collections Priatelka pust [My Friend the
Desert] (Ze-lez-ni-ce V-V, 1996), Karneval v kldstore [Carnival in a Monastery]
(Ze-lez-ni-ce VII-XI, 2002) and Relikvie anjelov [Relics of the Angels] (Ze-lez-ni-
ce X1I-XV, 2006). Every cycle contains sometimes explicit and sometimes hidden
motifs of different Stations of the Cross (e.g. I1V: Jesus meeting his mother, V:
Simon of Cyrene helps carry the cross, XI1: Death on the cross, XV: Resurrection),
while the layered composition of the poems also allows for developing civil news
coverage-like motifs. Not only does travelling in space become important, but also
travelling in memories, in visions and in dreams (e.g. sudden meetings with his
mother). Series of observation, visual perception, meditation, prayer fragments,
meeting people, and also cultural works and historical facts, are shaped in the
manner of Dante's Divine Comedy, creating a dynamic image of human falls and
rises. The chronology and hierarchy of the Renaissance epic are here replaced by
the principle of equivocalness (,,Oh gray pink world”), associated with polymor-
phism and the return motifs in ever new constellations. That which is understood as
high is constantly appearing in motifs and choice of lexis and through the expres-
sive category of grandeur, the sacred, ethos and clause syntax as well as the syntax
of larger passages. Nevertheless, it is also being systematically played down and
ironised (though not mocked) and this also applies to religious motifs, for example
in the titles of the collections: Sliepka v katedrdle [Hen in the Cathedral], Karneval v
klastore [Camival in the Monastery]. The journey from the shadows to the light, to
the meaning, to the completion of the motion, is carried out continuously again and
again, since —

,Boh nas, spotenych a s necistymi srdcami, / ¢aka na moste. // Most je neisty. .
This same text in unpublished translation by J. Kehoe:

,God is waiting for us, sweaty and unclean of hearts, / on the bridge. // The bridge is uncertain.”®.

The poem Predspev [Prelude], opens Repka’s opus, his modem lyrical epic. A
bidding prayer, with a thank-you fragment that forms the central part, does not
have, in terms of the completeness of the genre matrix, an explicitly expressed
addressee. The lyrical subject accumulates prayers which are marked by the desire
for values (,,obtaining insight”) and fears for a fragile human race (,,in glaciers / cut
out the tracks”)!°. The accumulation and mutual permeation of structurally original
images and motifs with open messages, as captured in this poem, are an important

8 P, Repka, Relikvie anjelov, Modry Peter, Levoca 2006, p. 16.

9 The text translated into English by Jela Kehoe.

10 Jan Gavura mentions Repka’s oscillation on the scale me — God, me — me, me — the others. Vide: J.
Gavura, Lyrické ilumindcie, Slnie¢kovo, PreSov 2010, p. 12.
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method of constructing Repka’s texts. The enumeration of these images models the
ritualized rhythm of a prayer, and at the same time underlines the deliberate blurring
of meaning!!. The meaning of the text is constantly kept away from the reader,
forcing the reader to repeatedly employ contextual reading, until the meaning
gradually emerges (the principle of dynamic stereotype), although the text deliber-
ately rejects a single interpretation. The contextual character of the texts allows for a
clearer reception of the poems, as well as finalizing the genre matrix. It also allows
for naming the recipient of the Predspev, since in the entire text of Ra-il-ro-ads we
repeatedly find scattered fragments of prayers and Christian motifs.

2. Erik Jakub Groch

Erik Jakub Groch: \entil (Coll.: Druhd naivita, 2005)

Nech je pozehnané tvoje mosadzné brusko,

lichovy vari€, tvoj okrthly, naplneny bachoréek;

tym, o ¢om ni¢ neviem, len to stiipa ako Spiritusova
vona cez mali dierku zasobnika; nech je pozehnana
iskriCka, ktora t'a vznieti, ktora zovrie vodu

v plechovej nadobe, ktora rozvinie listky cajovnika,
vylahuje v nich tein, begramotovy olej; nech je
pozehnany maly, oto¢ny ventil, ktorym mozno zastavit’
privod lichu a— da sa povedat’ — vratit’ iskricku naspét’;
kde vSetci stipaju po listi asi 10 cm nad listim. *2.

This same text in unpublished translation:
Erik Jakub Groch: The \entil [Coll.: The Second Naivety], 2005

Blessed be thy brass belly,

Spirit burner, your round, full little paunch;

By what | know nothing, it just rises as liquor

Scent through a tiny hole of the container; Blessed be

The spark which ignites you, which brings water to boil
Inatin pot, where the tea leaves unfold,

Brewing the tannin out, Bergamot oil;

Blessed be the small ventil which can stop

The alcohol flow and — so to speak — put the little spark back;
Where all rise on leaves about 10 cm above leaves!®.

1 Vide: J. Gavura, Rozptyl mimézis u Osamelich bezcov, [in] Vo svojich stupajach: basnické dielo
Ivana Strpku a hodnotové kritéri, Literama nadacia Studiia, Bratislava 2004, p. 36.

12 E,J. Groch, Druhd naivita, Zobrané a nové basne a pribehy, Edition Ryba, Trnava 2005, p. 74.

13 The text translated into English by Jela Kehoe.
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Erik Jakub Groch: Prosba (Coll: Druhd naivita, 2005)

Strom, veliky mohutny strom, ktory sa knises,
a strom maly a vetchy, ktory sa knises,

a vietky stromy vsetkych korefiov a kortin,

¢o sa mohutne alebo celkom zl'ahka kniSete,
pre zmilovanie a na kolenach vas prosim,

este chvil'u, chvil'ocku sa kniste*.

This same text in unpublished translation by J.Kehoe:

Erik Jakub Groch: The Plea® [Coll: The Second Naivety], 2005

Actree, agreat huge tree swaying,

asmall tree, infirm, swaying,

and all the trees of all the roots and crowns,
swaying mightily or somewnhat softly,

for heavens’ sake and on my knees I beg you,
keep swaying for a moment more. 6.

Erik Groch is currently considered to be the key representative of the poet-
ry of a spiritual line in Slovakia. Both presented poems, which come from the
author's own collection Druhd naivita (Zobrané a nové basne a pribehy, 2005)
[The Second Naivety (Collected and New Poems and Stories)], possess echoes of
Novomesky’s well-loved ,,things and gadgets of the world”. Earlier on, by creating
tight internal bonds between natural events and the heavenly world, Janko Silan
(1914-1984) created a peculiar type of (Christian) poetic pantheism, having a
particular regard for things of objective reality’. Groch’s poetry makes this dimen-
sion apparent in a more modern poetic garb. At the same time it should be empha-
sized that Groch’s ,,naivety purified by education” found strong resonance in the
poetry of other contemporary Slovak authors with spiritual leanings (Rudolf Ju-
rolek, Peter Mil¢ak, Joe Palascak).

Neither poem formally implements the matrix of the prayer genre. The Iyr-
ical subject does not carry out a dialogue with God or transcendence, but with the
objective natural world. It is not the form that allows us to perceive the texts as
prayers, but the complex semantic relationships that can be reconstructed from the
wider context of Groch’s work. It should be emphasised that behind Groch’s appar-

14 E. J. Groch, Druhd naivita, Zobrané a nové basne a pribehy, Edition Ryba, Tmava 2005, p. 78.

15 In the second edition of the poem Prosha (Coll. Druhd naivita) Groch used the parallelism of rhyme
and syntax. However, the first version of this poem (Prosba cestou po zelenom znameni, Coll.
Bratsestra, 1992) rigidly realised enjambment verse, which is typical for Groch’s poetry.

16 The text translated into English by Jela Kehoe.

1"Vide: J. Zambor, Bdseri a ticho, LIC, Bratislava 1997, p. 67.
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ent ,,Franciscan simplicity”’, bordering on the genre of elemental odes, is hidden his
thorough understanding of Christian theology and modern philosophical and lin-
guistic notions.

A careful reading of both poems will uncover that the focus is not the ob-
jective or natural reality, but the processes that form the reality — functionality,
leading to a desired outcome (delicious tea), and movement, sustaining the world
(and trees) in existence. Ultimately, it is a celebration and a plea for maintaining
some sort of teleological force, which can be traced, even without a more thorough
excursion into theological and philosophical literature, in the work of Henri Berg-
son as the living activity, the energy — élan vital —, or in the work of Thomas Aqui-
nas as a confirmation of some of the evidence for the existence of God (the evi-
dence of movement, the evidence of purpose or the finality of the being).

The presence of this hidden, though pervasive, teleology is confirmed by
several excerpts from Groch’s works. For example, the collection To [If] (2000)
begins with a quote from the Spanish baroque mystic, St. John of the Cross:

,{0d toho, ¢o vidime / a nejestvuje, / musime ist’ k tomu, / o nevidime a jestvuje. 8.

This same text in unpublished translation by J. Kehoe:

,JFrom what we see / and does not exist, / we must go towards that, / that we do not see,
though it exists.”
(EJ. Groch, To [1£], 2000, p. 7)

He alludes to the poetry of the French poet Francis Jammes or the paintings
of the Flemish master Pieter Brueghel, where the spiritual is mediated through the
expressively natural (in the sense of base instincts and lack of stylising), and God is
ultimately present in the herd’s bleating:

,,A predsa, nebolo to ani ticho, kde ma (Boh, pozn. J. J.) / miluje$, nikde som nepocul tvoj
hlas / tak zretel'ne, ako v tomto hladovom tidoli, / zovretom svahmi; bekot jahniat, namahavé / chr¢anie
dobytka, vietko to bezprizomé / bytie, stipajiice do hor.* *°.

The same text in unpublished translation by J.Kehoe:
,,And yet, not even in silence, where You (God, note J.J.) / love me, I’ve never heard your

voice / so clearly as in this hunger valley / clamped by slopes; lambs bleating, strenuous / wheezing of
animals, all that forlor / being, rising to the mountains.”?.

18 E.J. Groch, To, Drewo a srd, Banska Bystrica 2000, p. 7.

19 E. J. Groch, Druhd naivita, Zobrané a nové basne a pribehy, Edition Ryba, Trnava 2005, p. 19.
20 The text translated into English by Jela Kehoe.
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According to Groch, a man can gain a true exposure to Being / transcend-
ence, which nature reflects simply by the fact of its existence, only through the act
of emptying, through passive ‘giving in:

,M0j domov je cesta. / Zaroven ma ustavicne ktosi piska, ako chce. A spieva si ma. / Som
akymsi dlhym, nikdy nepreruSovanym tonom, notou tvo- / riacou sa z tvoriacich sa chromozomov.
Azaroven akoby do miia / ktosi zhlboka vdychoval dusu, takZe zvucim vSetkymi pistalami / z mojich
vyschynajucich kosti; krehucké, pergamenové gajdy / v rukach toho-ktory-je. / Mdj domov je pieseri. /
Aziroven ma ktosi odovzdane vznikd apremietia arastie. / Azarovei ma tichucko vykracuje
anaslapuje. / A zarovent ma kraca.*

(b. Domov)?*.

The same text in unpublished translation:

,»My home is a journey. / While someone dances with me whatever way they want. And they
sing me. / 1 am a kind of a long uninterrupted tone, the note ma- / De out of ever forming chromo-
somes. At the same time it is as if / Someone was breathing a soul deeply into me, so that | resonate
with all whistles / From my drying bones; so fragile, parchment bagpipes / In the hands of the-one-
who-is. / My home is a song. / While someone arises and grows and transforms through me with
devotion. / At the same time it is as if they quietly strolled and treaded me. / At the same time it is as if
they strode me.* ([Home]).%2.

Both Groch’s poems can be seen in the context of these teleological (sacral)
dimensions, which is why | attach to them the prayer purpose. Other readers, how-
ever, may not consider them prayers. For example, Pavol Markovi¢ considers the
fundamental Groch attitude to be astonishment and he perceives his ,,hymns” to be
outside a specific ideologue, including a Christian one. He sees the act of giving
vegetation a soul as a manifestation of a renewed and uninhibited childhood?.
Since the poet consciously works with bifurcation points, places of non-definability
and un-decidability?*, when questioning the intent of the text both readings are
justified.

2L E. J. Groch, Druhd naivita, Zobrané a nové basne a pribehy, Edition Ryba, Tmava 2005, p. 27.

22 The text translated into English by Jela Kehoe.

23 Vide: P. Markovi¢, Skrtanie priviastkov okolo pojmu idiv (Dynamika basnického postoja na podkla-
de zbierky E. Grocha Druhd naivita), [in] Literdrnokriticka reflexia slovenskej literatiry 2006, L.
Somolayova (ed.), Ars Poetica, USL SAV, Bratislava 2007, pp. 193-195.

24 Stanislava Repar says that Groch uses ,.cultural metaphors spreading beyond clauses created through
Lotman-like ,negative method,” where something always remains withheld,” while utilising the
correlation between entire cultural layers. S. Repar, Ohnisko reci alebo micanliva hibka horizontu,
Kalligram, Bratislava 2007, p. 68.

124



3. Jan Gavura

Jan Gavura: Hrac (Besa, 2012)

Dovol’ mi, Pane,
prosit’ o §tastny zivot mojich troch dcér.
Plan hry predo mnou sa vini ako mapa.

Vybral som si pre nich vynikajiicu matku,
Z rodu, ¢o vSetko stratil a zanovitost'ou
znova ziskal. V ruke ho drzim ako §t’astni kocku.

Dievcata chodili do najlepsich skol,

mal’be ich u¢il taliansky majster.

Jazdia na koni a dojkam som prikazal,

aby ich u¢ili tajomstvam milovania muzov.

Prvy sobas bude z rozumu.
Daj teda najstarSej srdce pokojné,
nevzrusivé, lasku k divadlam a maskam.

Druha si urcite zamiluje basnika

a vetko, €o sa jej na iom paci,

raz znenavidi. Nech radSej miluje va¢Smi on ju
ako ona jeho. Aked’ sklamana

odide do klastora, nech jej

zvon v hodine smrti odomkne nebo.

Najmladsia eSte aj v noci spi naha,
jej o€ sa nevedia odvratit’,
ked’ vidia bolest’.
Pane, daj, nech k nej bude manzel slusny
anepodvadza ju so stuzkami,
aspon nie prilis Casto.
(Fintice, august 2010)2°.

The same text in unpublished translation by J.Gavura:

Jan Gavura: The Gambler [Besa], 2012

If it is your will, Lord,

Grant me this request | beseech you:
I ask for happiness for my daughters.
The game-plan is out on the table;

Its folds and creases

Are like those of a map.

25 . Gavura, Besa, Modry Peter, Levoca 2012, pp. 55-56.
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| chose for them a beautiful mother

Of a redoubtable lineage,

Afamily that lost everything then won it back again.
This helix I hold in my hand like a lucky dice.

The girls attended only the best schools.
Taught painting by an Italian Master,
They learned to ride.

Their governesses, as was my wish,
Made sure to teach them

The mysteries of lovemaking men.

The first marriage will be one of reason.
Let have the eldest girl a heart that is calm and still,
And affection for the theatre and masks.

The second will, alas, fall for a poet.
Everything she will love in him

Will eventually spur her to hate

But let him continue to love her all the more,
Until, heart-sore, she enters a convent.

Let the bell that sounds at the hour of her death
Unlock the gates of heaven.

The youngest, she sleeps haked each night.
When her eyes see pain they cannot close or look away.
O, my Lord, give her a husband who is kind,
And who will not cheat on her with the housemaids,
Or, at least, not so very often.
(Fintice, August 2010)%°.

The author of three collections of poems (to date), the young literary schol-
ar Jan Gavura, is an enlightened poet. Personal experience and its reflection (often
projected into a proverb) has been an important part of his poetry since his second
collection Kazdym rdnom si [You Are Every Moming] (2006). From the very
beginning he correlates his experience, his knowledge, and their internal evaluation,
with cultural prototypes (especially biblical, Homeric or Shakespearean inspira-
tions). Zoltan Rede speaks about the poet's expressive, semantic and formal con-
ciseness and coherence, which is highly cultivated and which draws upon inspira-
tions from classical cultural life, and still continues to be living lyric poetry?’. Such

26 The text translated into English by Jan Gavura.

27Vide: Z. Rédey, Charakteristika (Gavurovej) tvorby [onling], [in] Album slovenskych spisovatelov,
LIC, Bratislava 2013,
http:/Amwwlitcentrum.sk/slovenski-spisovatelia/jan-gavura#production_description [cit. 2013-09-21].
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observations are also applicable to Gavura’s work with religious themes and the
prayer genre. ,,He perceives difficulties determined by personal motivations
through the prism of divine entity, which gives him the necessary distance and
detachment?8.

The poetic prayer with epic elements Hrac [The Gambler] shows the immedi-
acy of the author's personal bias (he is a loving father of three daughters) and a
cultural filter inspired by a fairy-tale or Medieval-Renaissance world. A man (no-
bleman), with the same care as was dedicated to the education of his three daugh-
ters, wants the best (understood as the happiest) possible marriages for them. The
prayer reflects the human desire for perfection, but it also reveals the vulnerable
love of a father who is otherwise a strong man and strategist and who knows his
daughters very well. On the other hand, we see in the father’s consciousness the
confrontation between his wishes and the reality that he has experience of — the
world is not such as we desire. The vivid picture of a father stepping out of the text
Is a kind of artist's self-portrait, painted with a subtle self-irony in the sight of God.
The poet believes in God’s governance, which can be liberating and comforting.
However, he also recognizes the fierce freedom and entropy of the world in which
we live. Prayer does not have a classic arc formed by tension and ease, but both
principles are gradually spun together and even culminate in a single sequence.

4. Katarina Kucbelova

Katarina Kucbelova: Malé vel’ké mesto (2008)

V.

snazila som sa / pamétat’ si/ ale tie mena sa d’alej / menili mizli menili / ich davy Pudi ktoré nepretrzite /
prechadzaji mestom // s dokonalym zmyslom pre pritomnost’ / robia dojem staleho obyvatel'stva /
(schopnostou davu / vytvorit’ jedincov / rovnakych vd’aka jedinému ciel'u / odliit’ sa) // nechcem
prestat’ / pamétou pomentivat’ znovu / ale znovu a znovu stracam schopnost’ / orientovat’ sa v ditoch /
ktoré prechadzaju mestom // vietky vyzeraji ako jeden / (podl’a Statistik zostavajii navstevnici v tomto
/ meste priemerne jeden deri)

XIl.

mdj Zivot trva jeden deti // ale tvoj / je poskladany zr6znych / Zivotov vkazdom jednom dni / a/
v kazdom jednom z nich // prezivam / niekol’ko smrti // tych smrti je vel’a // prili§ vel'a na to / aby som
nedostavala zavraty / z Giplne nového usporiadania / sveta // hranic // ach

XV.
dni prechadzaji mestom / ako obrazy // prechddzam mestom / skladdm obrazy / skladdm mesto /
zaznamenavam ho do mép / prechadzam mestom ako dni / dni zaznamenavam do map (...)

2 L. Such, Jan Gavura, [in] Antoldgia sicasnej slovenskej poézie. Pit x piit, Gavura, J. (ed.), LIC,
Bratislava 2012, p. 178.
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XXIV.

Svity Jozef, patron umierajucich, Ty / si blazene umrel v néruéi JeZisa a Marie. Prosim Ta / s detinskou
doverou, stoj pri mne v hodine smrti / a vypros mi svojim orodovanim dokonali I'itost’ / nad hriechmi
a déveru v Bozie milosrdenstvo, / aby som na chvilku smrti ¢akal s vierou a déverou / v srdci, smrt’
prijal vd'acne z lasky k Bohu a dusu / vrétil Stvoritel'ovi, volajiic na pomoc mené / Jezi§, Maria a Jozef.

XXVII.
Kazda interpretacia tohto mesta je // inym obrazom / inou mapou / inym navodom

XXXIII.

.....

ich prekro¢ime // alebo // vobec 2°.
The same text in unpublished translation by J.Kehoe:

Katarina Kucbelova: Malé vel’ké mesto [Little Big Town], 2008

V.

| tried / to remember / but those names were further / changing disappeared changed / the crowds that
continuously pass through the town // with perfect sense for the presence / make an impression of
permanent population // (ability to crowd / to create individuals / equal due to a single objective / to
differentiate themselves) // I don’t want to stop / naming with memory again / but again and again I lose
the ability /to orientate in the days / that pass through the town // all look alike // (statistics says the
visitors remain in this / town on average one day)

XIl.

my life lasts but one day //though yours / is a compound of different / lives in every single day / and / in
each one of them // I'm experiencing / several deaths // too many deaths // too many to / keep away the
dizziness / caused by a completely new layout / of the world // borders // oh

XV.

day pass through the town / like images // | pass through the town / stocking images / stocking the town
/ making its map / | pass through the town as days/ | record days in the map (...)

XXIV.

Saint Joseph, patron of the dying, You / died a blissful death in the arms of Jesus and Mary. | ask Thee /
with childish confidence, stand by me in the hour of my death / and ensure for me through your
intercession perfect contrition / over the sins and the trust in God's mercy, / so | would wait for the
moment of death with faith and trust / in my heart, and would gratefully accept the death, for love of
God and my would return my soul / to the Creator, crying the names of / Jesus, Mary and Joseph for
help.

2 K. Kucbelova, Malé velké mesto, Ars Poetica, Bratislava 2008, pp. 12, 24-25, 27, 42-43, 45, 50-52.
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XXVILI.
Any interpretation of this town is // another image / ancther map / another set of instructions
XXXIIL.

boundaries of this town / change without / any bigger or smaller conflicts // we often realize it / when
we cross them // or not // at all %,

In order to show the plasticity of Kucbelova’s prayer text I have quoted a
greater range of her collection, which is made out of a cycle consisting of Pocta
J.K.E [Tribute to J.K.E]; 36 Roman numbered parts, and the final Pocta J.K. [Trib-
ute to J.K.] Kucbelova wove a number of quotations into the frame portions of the
text, called Tributes, for example, the text from Snowman by David Albahariho:

L) V priebehu jediného storocia sa kazdé mesto stalo niekol’kymi mestami, ani jeden jazyk
nedosiahol sebaistl1 pevnost’, I'udia si vecer lihali nevediac, kde sa nasledujticeho réna prebudia“®*

[Katarina Kucbelova, Pocta J.K., Coll. Malé velké mesto, 2008].
The same text in unpublished translation by J. Kehoe:
,{-.) In the course of a single century, every city became several cities, not one language
reached the confident position, people lay down at night not knowing where they might wake up the

next moming’”.

[Katarina Kucbelova, Tribute to J.K., Coll. Little Big Town, 2008],
She quotes Jiii Kollar:

,» VySkrtej nebo podskrtej / v jakémkoli Casopise / slova né&jaké pisnicky / navodu modlitby

proslovu / vyhl4sky dopisu nebo basng* 32

[Cf.: Katarina Kucbelova, Pocta J.K., Coll. Malé velké mesto, 2008]
This same text in unpublished translation by J. Kehoe:

,,Underline or cross out / in any magazine / words of a songs / instructions prayer speech /
decree letter or poem”.

[CF: Katarina Kucbelova, Tribute to J.K., Coll. Little Big Town. 2008, p. 7],

30 The text translated into English by Jela Kehoe.
31 K. Kucbelov4, Pocta J.K., Coll. Malé velké mesto, 2008, p. 7.

32 bidem.
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And at the end she quotes Jifi Kovanda:

LprepiS v mape mesta / v ktorom Zije$ / nazvy / ulic, namesti, ciest / nalep nové / parky, sady,
jazera / presmeruyj cesty / dokresli sochy, fontany, aleje / (...) / urob niekol’ko kopii / rozdaj ich priatelom
/ astretavajte sa/ v meste / podl’a tychto map*33

[Cf.: Katarina Kucbelova, Pocta J.K., Coll. Malé velké mesto, 2008].
This same text in unpublished translation by J. Kehoe:

Jewrite in the map of the city / where you live / names / of streets, squares, roads / stick in
new / parks, orchards, lakes / redirect roads / draw in some statues, fountains, alleys / (...) / make a few
copies / hand them out to your friends and / meet / in the city / using those maps”.

[Cf:: Katarina Kucbelova, Tribute to J.K., Coll. Little Big Town. 2008],

The quoted fragments suggest the point of view, the method of construction
and a motif of alternative maps, which inspired Kucbelova during the creation of
the collection. The intertextuality, which the author also uses in the internal cycle, is
backed up by the bibliography of the sources of the quotations. Admitting to the
inspiration for the name of the collection, she quotes the advertising slogan: ,.It's a
little big city*.

Katarina Kucbelova (1979) is the author of poetry inspired by poetics of
the Text Generation (Peter Macsovszky, Peter Sulej, Nora Ruzickova), who consid-
er avoiding the aesthetic, reducing traditional lyrical expressions of the text (eg.
presence of lyrical subject, emotionality), strengthening the analytical procedures
and using quotations as essential. Gradually, however, she returns to the lyrical
subject as the epicentre of lyrical focalization, as can be seen in her third collection
Malé velké mesto [Little Big Town], 2008.

| perceive the text as repeated, meticulous efforts of a lyrical subject to recon-
struct and archive in her memory the image of a constantly changing town in which
she lives and where she herself is subject to transformation and memory loss. The
composition is not made out of lived uniqueness or specific places and people, but a
record of the thought process in progress, where she names the starting points, the
efforts and the results of reasoning. An experiential plane is, paradoxically, infused
into the text through quotes of conversational fragments, manuals, prayers, and
excerpts from Eliot's The Waste Land and songs by Karol Elbert and Elton John.
Modlitba k sv. Jozefovi [Prayer to St. Joseph], which in XXIV the author quotes

33 Katarina Kucbelova, Pocta J.K., Coll. Malé velké mesto, 2008, p. 54-55.
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word for word from the Hamilton issue of 1985, can be interpreted within the text
as having more than one intention. On the one hand, the motif of prayers for a
blissful hour of death can be seen either as an attempt to capture the fear of an
anonymous man before his death in the space of a city, or as a demonstration of a
much more fundamental need (also in the spiritual sense), the need for interpersonal
communication, which is also referred to in the collection. On the other hand, when
searching for interrelation between the text and the thought processes of the lyrical
subject (the author) who faces the constant reshaping of an urban space, as indicated
for example in part XII., death can be seen as a metaphorical expression of the
inability to hold on to the past. Ultimately it shows an ironic outlook at the fear of
recurrence of one’s own demise due to unreliable memory (in the sense of ,,’T’ is
always someone else”). The author employs a method of recycling and dismantling
the texts, reassembling them into new contexts which never quite remove the traces
of prior use, extending and updating their semantic potential®*.

5. Conclusion

Where can a poetic prayer can be found and how can it be perceived in con-
temporary Slovak poetry? This poetry has been classified by Jaroslav Srank into
four basic groups (poetry of nonconformist individualism, poetry of privacy, spir-
itual poetry, and experimental deconstructive poetry)*®. Poetic prayer occurs most
frequently in the works of spiritual poets such as Erik Jakub Groch, Marian Mil¢ék,
Peter Mil¢ak, Rudolf Jurolek, Jan Gavura and Joe Palaséak. However, with various
modifications it can also be seen in the work of poets of revolt and negation®, (e.g.
Jozef Urban, William Klimacek, Vlado Puchala, Jan Litvak, Robert Bielik), in the
work of poets of privacy (e.g. Jan Buzassy, Karol Chmel, Cubos Bendzak) or in the
work of poets of deconstructive purview (Peter Macsovszky, Katarina Kucbelova).
In its affirmative version, a prayer demonstrates a shift towards non-material values
and holds our world’s hedonism (whether materialistic, experiential or intellectual)
up to a critical mirror. Openness to diverse tendencies confirms the viability of
poetic prayer in the current production, while strongly reaffirming its individualized
character. Creative tension between the religious (especially Christian) framework
and creative innovation is the source of its variability. Colloquial expression, prag-
matic tone, ironic understatement, toned-down testimony, philosophical analysis
and latency are some of the preferred departure points. Pathos, emulating ideologi-

34 Vide: J. Srank, Nesamozrejmd poézia, LIC, Bratislava 2009, pp. 61-62.

35 Vide: J. Srank, Individualizovand literatiira, Cathedra, Bratislava 2013, p. 45.

36 Negation can be seen as the shift of poets of the so-caleed ,Barbarian Generation” towards non-
Christian spirituality of eastern, heretic or eclectic studies.
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cal frameworks or the position of an enlightened sage are features which typically
receive criticism®’.

At the level of expression the authors deliberately work with concealment and
latency, especially in terms of shaping the addressee of dialogic communication,
which ultimately determines the genre. Its sometimes quite challenging reconstruc-
tion requires a broader, contextual reading of the artist's work, and it is often impos-
sible to get by with just one isolated poetic text. The formal absence of genre-
determining features potentially allows a poem to be read, and not only as a prayer,
which is something the author probably counts on. For example, in some poems
from the collection Nostalgia (1993) by Mila Haug, it is difficult to identify whether
the lyrical subject prays to God, or speaks to the deceased partner. | see these strate-
gies as attempts to covertly implant a certain amount of spiritual content into every-
day human experience.

At the semantic level, the contemporary author does not copy the content of
canonised religious texts, but very often intentionally points out their problematic
aspects (betraying hisfher own psychological and intellectual scepticism) and
parodies them (e.g. the patterning of the Lord's Prayer by the poets of revolt, or
deconstructive revisions of prayer fragments as manifestations of pop culture as is
the case in Macsovszky’s texts). Leaving farcical texts out of the contemplation, for
they demonstrate the author's breakup with religion, and acknowledging that the
poem aims to mediate the author’s own, individualised spirituality; it is necessary to
look carefully to excavate and determine the focal points which are not marked by
subversion. These focal points mirror the need for a spiritual dimension, although
their reconstruction is deliberately complex and often ambiguous (which is, no
doubt, the author’s intention).

The lyrical subject (the one who utters the prayer) is often uncertain in texts by
the spiritual writers. The importance is not only attached to the content of the spir-
itual testimony, but through it, also the understanding of oneself as a spiritual being
at a certain phase of experiencing existence and one’s spiritual growth. The con-
temporary poet often boldly reveals and identifies problematic human characteris-
tics, such as fear, fatigue, egoism or scepticism, which enter the prayerful message
and down-play its ,,high” subject matter. These positions can be found in poems by
Jén Gavura, Jan Buzassy and Marian Mil¢ak.

In addition to muted colloquial expression and realistic positions, some authors
of spiritual tradition use allegory or different cultural frameworks (e.g. Peter Repka,
Marian Milcék, Jan Gavura). These might be the results of the attempts at timeless-
ness and universality of the statement (e.g. Daniel Pastir¢ak), or they are expres-

37 Vide: J. Gawura, Katarina Dzunkovd: Palica brata a palica sinka. (rec.), [in] TOP 5 2010, M.
Souckova (ed.) and J. Gavura (ed.) and R. Kitta (ed.), Obcianske zdruzenie FACE, Presov 2012, pp.
104-105.
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sions of significantly more complicated structuring of poetic reflection (e.g. Erik J.
Groch), or they signify a distancing from the authorial subject. For example, Marian
Mil¢ak persistently uses a hypostatic subject in the third person with the matrix of
constant properties (Mr. Cogito), which was inspired by the poetry of Zbigniew
Herbert.

Some strategies are based on using the prayer quotes to create assemblages.
Fervent emotional involvement and carefree faith expressed through the religious
prayer enters into a dialogue with disparate visualization and complements the
emotional restraint (Katarina Kucbelova).

A source of inspiration for poetic prayers in addition to domestic authors (e.g.
Janko Silan, Milan Rufus, Jan Ondrus, Jan Buzassy, Mila Haug and the Lonely
Runners) comes mainly from the rich tradition of the metaphysical poetry of Wil-
liam Blake, Emily Dickinson, Saint-John Perse, Czestaw Mitosz, Paul Celan,
Wistawa Szymborska, and Zbigniew Herbert.

Abstract (Summary):

The research paper “Prayer in Contemporary Slovak Poetry. (Current Genre Tendencies.)”
examines the innovative practices of poetic prayer in Slovak literature. The study links literary, histori-
cal, and theological knowledge. In the background is the author's belief that the change of patterning of
the literary prayer genre reflects important sociological shifts within the whole of society. This premise
is tested on poetic texts from the tum of the 20" century, which reflect the transition from totalitarian
ideology to liberal democracy. This period is marked by an increased occurrence of prayer in poetry
which can be seen as a gesture of freedom of spiritual expression. At the same time there is a noticeable
tendency to question the testimonial value of prayer poetry in the course of an expressing of rebellion
against social and religious authority. Prayer poetry conveys the needs of individualized non-
institutionalised faith, mixing aspects of different religions, and the plea for closeness rather than
transcending values “from the other world”. The core of the research paper is the analysis of four
contemporary prayer poems published between 1992 and 2012. Through the choice of particular
poems, the author aims to reach several goals: she wants to introduce key authors representing several
lines of Slovak poetry (spiritual poetry, poets of privacy, non-conformist individualist, and experimental
line — the so-called Text Generation) while presenting new semantic and structural practices that reflect
significant trends in individualized Slovak poetry after November 1989. The texts present a creative,
though not a value tension in respect to the genre of religious prayers. Colloquial expression, pragmatic
tone, ironic understatement, toned-down testimony, philosophical analysis and latency are some of the
preferred departure points. Pathos, emulating ideological frameworks or the position of an enlightened
sage are features which typically receive criticism. At the level of expression authors deliberately work
with concealment and latency. These features have an effect on the participants of prayer communica-
tion. Identification of the addressee of the text, which ultimately determines its genre, requires a contex-
tual reading of the text and an awareness of its multi-dimensional nature. On the other hand, question-
ing the lyrical subject demonstrates the need for the understanding of the self, moving from ordinary,
banal towards the high (sacred). Some poets (especially the Text Generation) use the prayer quotes to
create assemblages. Fervent emotional involvement and carefree faith expressed through religious
prayer enters into a dialogue with disparate visualization and complements the emotional restraint of
contemporary man. Current genre trends of poetic prayer correspond with developmental trends of
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Slovak poetry in general. The focus is on creating a semantically open poem, supporting its open,
procedural character, in a way creating meaning on the intersection of deliberate polyphony and

polysemy.
Keywords:

spiritual poetry, individualised spirituality, specifications of the contemporary poetic prayer (semantic as
well as modal)

The title in Polish:
Modlitwa we wspotczesnej poezji stowackiej (Aktualne tendencje gatunku)

Abstract (Summary) in Polish / Abstrakt (streszczenie) po polsku:

Naukowe studium o modlitwie we wspotczesnej poezji stowackiej (aktualne tendencje ga-
tunku) $ledzi innowacyjne praktyki poetyckiej modlitwy w slowackiej literaturze. Studium taczy
wiedzg historycznoliteracka, literaturoznawcza iteologiczng. W jego tle jest przeswiadczenie autorki,
Ze zmiana matrycy [wzoru] modlitewnego gatunku w literaturze pieknej (artystycznej) odzwierciedla
istotne socjologicznie zmiany (ruchy) w catym spoleczenstwie. T¢ oto hipoteze na wstgpie weryfikuje
na przykladzie artystycznych tekstow zprzetomu 20. 121. stulecia, wktorych odzwierciedla sig
przejseie od totalitarnej ideologii do demokracji liberalnej. Modlitwa w poezji objawia si¢ nie tylko w
wigkszej mierze (jako gest wolnosci stowa duchowego), ale jej wypowiedz jest rtowniez problematy-
zowana — staje si¢ wyrazem buntu przeciwko autorytetom (spotecznym i religijnym), potrzeby
zindywidualizowanej, niezinstytucjonalizowanej wiary (mieszanie tendencji réznych religii), wotaniem
0ludzka blisko$¢ w miejsce wartosci transcendujacych [transcendentnych], ,,zaswiatowych®. Jadro
Studium [istota badania] przedstawia analize czterech tekstow wspdlczesnej modlitwy poetyckiej,
publikowanych w latach 1992-2012. Autorka poprzez wybdr poezji uzyskuje [jednoczesnie] kilka
celow: chee przedstawié¢ kluczowych autorow czterech linii wspolczesnej poezji stowackiej (poezja
duchowa, poeci prywatnosci, nonkonformistyczni indywidualisci, linia eksperymentalna — tzw.
‘pokolenie tekstu’), a takze nowe, semantyczne i strukturalne (tworcze) praktyki, ktore odzwierciedlaja
wyraznie zindywidualizowane tendencje polistopadowej [po listopadzie 1989] poezji stowackie;.
Teksty sa w tworczym, ale nie — w aksjologicznym napieciu wobec gatunku modlitwy religijnej. Za
wspolczesnie preferowane tendencje mozna uzna¢ sklonno$¢ (inklinacje) do osobistej ekspresji,
rzeczowosci (obiektywizmu), ironicznego (auto)dystansu, filozoficznej analizy i sceptycyzmu, op6z-
nienia (latencji). Patos, kopiowanie ram ideowych czy pozycja o§wieconego medrca sa w literackim
poznaniu przyjmowane (postrzegane) krytycznie. Na poziomie ekspresji (wyrazu) autorzy intencjonal-
nie [w zamierzeniu] pracujg nad problematyzacja (problematyzowaniem), milczeniem i opoéznieniem
[dystansem czasowym)]. Te aspekty wplywaja w szczegdlnosci na uczestnikow modlitewnej komuni-
kacji [modlitewnej facznosci]. Rekonstrukcja adresata modlitwy, ktora jest gatunkotworcza, wymaga
kontekstowego czytania i $wiadomosci wielowymiarowosci tekstu. Jego rozstrzygalnos¢ nie zawsze
jest jednoznaczna. Kwestia nadawcy modlitwy — podmiotu lirycznego $wiadczy o potrzebie samopo-
znania, [o potrzebie] uzyskania banalnego (psychologicznego) dostepu do obszaru wysokiego (sakral-
nego). Niektore autorskie strategie poetow (szczegohnie ‘pokolenia tekstu®) uzywaja modlitewnych
cytatbw na sposob asamblazy. Wysoka zarliwo$¢ uczuciowa ibezproblemowa wiara modlitwy
religijnej wchodza w dialog z odmiennym widzeniem oraz tworza uzupetnienie do emocjonalnej
powsciagliwosci [cztowieka] wspolczesnego. Aktualne, gatunkowe tendencje poetyckiej modlitwy
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rownoczesnie korespondujg z rozwojowymi tendencjami stowackiej liryki. W centrum znajduje sie
tendencja semantyczna (znaczeniowa), aby nie zamyka¢ poezji (wiersza), ale wspierac jej otwarty,
procesualny charakter, kreowa¢ [ja] rozmyslnie na przecigciu [na skrzyzowaniu] zamierzonej polifo-
nicznosci i wieloznaczeniowosci.
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Modlitba v sucasnej slovenskej poézii
(Aktualne Zanrové tendencie)

Napriek tomu, Ze v saCasnosti medzi kvalitativnym vrcholom slovenskej
poézie takmer nenajdeme ucelenti zbierku modlitbovych basni ¢i rozsiahle modlit-
bové cykly, aké boli zname u vyznamnych predstavitel'ov predchadzajucich obdobi
(napr. Jan Silvéan: Pistie nové na sedm zalmut kajicich ainé zalmy /1571/; Juraj
Tranovsky: Cithara sanctorum — pisn€ duchovni staré inové /1636/; Benedikt
Szollosi: Cantus catholici /1655/; Jan Holly: Katolicki speviik /1842/; Pavol Or-
sagh Hviezdoslav: Zalmy a hymny /1885-1896/; Emil Boleslav Luka¢: Hymny
k slave Hosudarovej /1926/; Pal'o Oliva: Oblaky /zavere¢ny oddiel ma nazov
Modlitby, 1939/; Milan Rufus: Modlitbicky /1990/, Zalmy o nevinnej /1997/), je
modlitba zanrom, ktory je stile aktudlny, hl'adajici nové formy spiritudlnej ¢i
bytostnej vypovede ¢loveka-sucasnika. SvedCi o tom aj ta skutocnost’, ze modlitbo-
vé texty nachadzame nielen u basnikov spiritualnej linie, ale aj u autorov nonkon-
formného gesta, v tvorbe basnikov sikromia ¢i u experimentalnych basnikov (tzv.
text generation). Literarizovana modlitba totiz oproti nabozenskej forme umoziuje
popri zachovani modlitbovej matrice (dialogicky princip medzi dvomi kolokvij-
nymi osobami — Clovek/ spolocenstvo — Bol/ transcendencia vyjadrené 1. a 2.
osobou sg. alebo pl.) vacsiu mieru individualizacie. Prave ta je literarmou vedou
Ziadana a oceniovana.

Ak sa recenzuje basenl s ndbozenskym obsahom alebo modlitbovou sché-
mou, literdrna kritika Casto reaguje s vyhradami na jej prehl'adnost’ a stereotypnost’.
Napr. bésnik aliteramy vedec Marian Milcak, reflektujic tzv. eschatologicku
poéziu, je na jednej strane kriticky ,.k bezvyhradnému prijimaniu toho, ¢o sa pova-
7uje za tradiCne nabozenské, nevybocujice, €o je nekonfliktng, ba az tzkostlivo
akceptujice®, podnetne vSak vnima texty autorov, ktorych eschatologické citenie
vedie ,,do rozporuplného sveta mucivych reflexii, k pochybnostiam a ustavicnému
kladeniu neodbytnych otazok, k relativizujicemu nesaladu arozporu, K neraz
krajnym postojom vznikajicim na spoloc¢nom, ale rozkolisanom a nestalom tizemi
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naboZenstva a umenia.‘*

Czeslawa Mitosza.

Zvysena pritomnost’ urcitych tendencii, ktoré su v basnickej modlitbe
uplatiiované, moze byt zaroven ukazovatel'om sociologickych zmien, ktorymi
spolocnost’ prechadza. Napr. na prelome tisicro¢i, v ¢ase padu socialistického
rezimu akratko po nom, v prechodnom obdobi, sa v slovenskej poézii objavilo
viacero textov, ktoré parodizujiico nadviazali na Modlitbu Pana (Otce nas). Tvorbu
autorov inSpirovanych basni, napr. Viliama Klimacka (1958), Jozefa Urbana (1964
—1999), Ivana Kolenica (1965), Vlada Puchalu (1967), vSeobecne charakterizovalo
revoltujtice gesto, ktoré predznamenavalo koniec jednej, socrealistickej paradigmy,
distanc od konformnej tvorby predkov, otvaranie sa pluralitnému, prozapadnému
mysleniu. Postbeatnické impulzy (napr. odmietanie autority, skepsa, detabuizacia
erotickych motivov, brutalizacia jazyka) sa premietli aj do ich modlitbovych textov.
Boh sa vnich ocita na lavici obzalovanych (Vlado Puchala: Putova ndlada, zb.
Anjeli na Spicke ihly, 1993), jeho vysoky status a principy nan viazané si degrado-
vang:

. Prototypom tychto basnickych poldéh mu je napr. poézia

,007Zik, bohac, laskodaj / ochran ma dnes / pred nenehou // ochrai ma dnes / pred sam sebou

//neuvod’ ma/ do bezzeny // uméraj ma / v pokugeni*?.

(Viliam Klimacek: Prosebnicka buch do stola, zb. Az po usi, 1988).

Z prisne hierarchizovanej modlitby mizni prosby spéjané s nabozenskymi
hodnotami, v centre st prosby, ktoré nekoreSponduju s krestanskou etikou, na
druhej strane vSak vyjadruju tizbu ¢loveka po I'udskom teple, porozumeni a mieri:

,bav nas, / zbav nas zabran, / zbraniam striel’at’ zabran. // Radsej bav dav. / Pote$ nas, niekto-
rej na poprsi. / (..) / Ahlavne / Nech micia hlavne .

(Pavol Janik: Bud'véra tvoja, Zb. Bud'véna tvoja, 2002).

Tieto rozmery zjemiujti persiflazne vyznenie basni, mozno v nich objavo-
vat’ individualizované aj kolektivne hodnoty, ktoré majii antropologickl, hoci
nenabozensku hibku.

Specifickou skupinou bez aktualnych pokradovatel'ov st basnici tzv. bar-
barskej generéacie (Adrijan Turan /1962/, Robert Bielik /1963/, Jan Litvak /1965/),
ktord sa etablovala v 90. rokoch 20. storocia. Ich modlitby eklekticky vyuzivaja
prvky a postupy roznych nabozenskych systémov (krest’anstvo, budhizmus, hindu-

1 M. Miledk, Od eschatonu k ortodoxii a keréze (O poézii Czestawa Mitosza a Milana Ruifusa), [Ind]
Mytus a baser (7 uvah o poézii), Modry Peter, Levoca 2010, s. 68.

2 Viliam Klimédek, Prosebnicka buch do stola, Zb. Az po usi, 1988, s. 34.

3 Pavol Janik, Bud'véita tvoja, zb. Bud'véiia tvoja, 2002, 5. 10-11.
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izmus, gnosticizmus, zapadna a vychodné mystika, new age). Modlitbové texty st
modelované na sposob jednoduchych mantier. Pracuju s principom lexikalno-
motivického opakovania so zvyraznenym rytmom, ¢asto aj s rymovou schémou.

V nasledujticej Casti na Stvorici vybranych textov poukazem na niektoré
aktudlne tendencie basnickej modlitby so snahou pomenovat’ jej Specifika. Tvorba
zvolenych autorov zéroven v roznych aspektoch predstavuje kvalitativne vrcholy
sucasnej slovenskej poézie.

1. Peter Repka
Peter Repka: Predspev (Ze-lez-ni-ce, 1992)

Pohl’ady, vybielené chramy, v l'adovcoch
vysekavat’ stopy, z kroka na krok;, ziskavat’ rozhl'ad.
Na nastupistiach, bez batoziny

zrkadlime sa v sklach nezastavujucich expresov.
Pohl’ady zhora, do poli, do mihotu telegrafinych stipov.
Mosty, magnety, preskakujti tiesiiavy.

Uvol'nené sustredenie pozorovatel'ov signalov.
Zazraéné voda udolia teraz a vade.

Prosim o cestovné listky, vyherné, hlad bez hanby,
0 priame rychlosti, o more, v nas neviditelné,

ked’ vstupuje do izby, o belasé koniky vod,

¢o spoznali sol

(skloneni a Stedr),

0 zrkadlovy obraz a ticho plachetnic na hladine.

Za malatnych jarou, nahlym tepom, mladym vinom,
za vietkych v cestach vegetacie,

za zabudnutych v skladoch liekov.

| za bojazlivych vyhercov, zmeskané vlaky,

za cestu do stanice Purgatorium, za kartu srdcovi
Slubujem,

Zeleznice, nebudem falosne, z ostrova na ostrov —

O sivy ruzovy svet.

()

Prosim o spravne vedy,

0 vysvetlenie spletitosti Zeleznicnej siete Antarktidy,

0 krizovatky, cesty hlavné a vedl'ajsie.

Za stusnych sprievodcov v moznych nebezpecenstvach
i za sprievodcov vyhodenych z iduceho vlaku,

za cestu svetla listami, za studne,

za nedele, ktoré budi veselé

i za mali¢kosti prerastajuce v hymnu.

Prosim za zru¢nych vyhybkarov, ktorych nepremoze
ospalost’, za kral'ov v sestrach a kral'ovné v nas.
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Prosim o vlak bez meskania
a d’akujem, vel'mi d’akujem, za Ziarivost’ stdc.
(oktober 1989)*.

V bésni Petra Repku (1944) identifikujeme viacero znakov odkazujucich
na principy osamelobezeckej poetiky. Je to najmé princip pohybu, tu sa zrkadliaci
v motivoch expedicnej vypravy a Zeleznice, a etic ké akcenty, ktoré este
Vv 60-tych rokoch Osameli beZci zdoraznovali pred estetickymi prioritami basnikov
Tmavskej skupiny. Po pade rezimu sa prave poetika ,,zakdzanych* Osamelych
bezcov stala silnym impulzom pre mladu slovensku poéziu a jej autori sa stali
znami aj ako hl'ada¢i modemého spiritualneho vyrazu. Pohyb sa u nich premieta
tieZ do vnimania tvorby ako otvoreného procesu, zavrSované¢ho az v Citatel'skej
recepcii (tzv. procesualnost’ poézie). Etické ako viera v mravni premenu ¢loveka
(viera v anjelov v ns)® ma blizko k spiritulnym motivom a témam.

Zbierka Ze-lez-ni-ce (1 — IV) otvara Repkov monumentalny cyklus in3pi-
rovany podorysom biblickej kriZzovej cesty (15x15 basni). Jeho pokracovanim sa
zbierky Priatelka puist (Ze-lez-ni-ce V — V11, 1996), Karneval v kldstore (Ze-lez-ni-
ce VI — XI, 2002) a Relikvie anjelov (Ze-lez-ni-ce XII — XV, 2006). V kazdom
cykle sa navratne, raz explicitne, inokedy skryto objavuju motivy jednotlivych
zastaveni via crucis (napr. IV Stretnutie s Matkou, V Simon z Cyrény pomaha niest
kriz, XII Smrt’ na krizi, XV Vzkriesenie), vo vrstvenej kompozicii vSak basne
zarovenl rozvijaji civilné, najmé reportazne motivy. DoleZitym sa stava nielen
cestovanie v priestore, ale aj v spomienke, vo vizii a v sne (napr. nahle stretnutia s
matkou). Série postrehov, vizualnych vnemov, meditacii, modlitbovych fragmen-
tov, stretnuti s fyzickymi l'ud’'mi, ale aj s kultirmymi dielami a historickymi faktami
modeluji akoby na sposob Danteho BoZskej komédie dynamicky obraz 'udskych
padov 1zdvihov. Chronolégia a hierarchia renesanného eposu st tu nahradené
principom mnohovyznamovosti (,,0 sivy ruZovy svet), spojenym s polymorfiou
anavratnostou motivov v stale novych konstelaciach. Vysoké, neustéle sa objavu-
jiice vmotivoch alexike, cez vyrazové kategorie vzneSenosti, sakralnosti, étosu,
vetnu 1 nadvetnd syntax, je zaroven systematicky banalizované a ironizované (nie
vsak persiflované), to plati aj pre ndboZenské motivy (napr. aj v ndzvoch zbierok
Sliepka v katedrdle, Karneval v kiastore). Cesta z tietov k svetlu, zmyslu, zaviSeniu
pohybu sa realizuje neustale nanovo, ked’ze

,Boh nés, spotenych a s ne¢istymi srdcami, / aka na moste. // Most je neisty*.

4 P. Repka, Ze-lez-ni-ce, Slovensky spisovatel’, Bratislava 1992, 5. 5-8.
® Vide: osamelobeZecky manifest Navrat anjelov v Mladej tvorbe, €. 1, 1964.
6 P. Repka, Relikvie anjelov, Modry Peter, Levoca 2006, s. 16.
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Béasen Predspev, z ktorej je aj ukazka, tento Repkov opus, moderny lyricky
epos, otvara. Prosebna modlitba s d’akovnym fragmentom, ktora tvori jej centralnu
Cast’, nema, z hl’'adiska Uplnosti zanrovej matrice, explicitne vyjadrené¢ho adreséta.
Lyricky subjekt tu kumuluje prosby, v ktorych identifikujeme tizbu po hodnotach
(,,ziskavat’ rozhl'ad*) a strach o krehké T'udské pokolenie (,,v l'adovcoch vysekavat’
stopy)’. Kumuldcia avzajomné prestupovanie montizne napaditych obrazov
amotivov s otvorenymi posolstvami, ako je to zachytené aj v tejto basni, je dolezity
sposob vystavby Repkovych textov. Enumeracia tychto obrazov sa podiel'a na
modelovani ritualizovaného rytmu modlitby, ale pod¢iarkuje aj zamemné rozptyl'o-
vanie vyznamu.® Porozumenie textu sa itatelovi neustale odd’al'uje, no kontexto-
vym a opakovanym ¢itanim aj postupne ustal’uje (princip dynamického stereoty-
pu), hoci text zdmerne nepocita s jedinou interpretaciou. Kontextovost’ umoziuje
okrem ponomejsej recepcie basni aj dotvorenie Zanrovej matrice, pomenovanie
adresata Predspevu, ked’ze v celom texte Ze-lez-nic opakovane nachadzame roz-
trisené modlitbové fragmenty a krest’anské motivy.

2. Erik Jakub Groch

Erik Jakub Groch: \entil (Druhd naivita, 2005)

Nech je pozehnané tvoje mosadzné brusko,

lichovy vari€, tvoj okrthly, naplneny bachorcek;

tym, o ¢om ni€ neviem, len to stipa ako Spiritusova
vona cez mali dierku zasobnika; nech je pozehnana
iskri¢ka, ktord t’a vznieti, ktora zovrie vodu

Vv plechovej nadobe, ktora rozvinie listky ¢ajovnika,
vylithuje v nich tein, begramotovy olej; nech je
pozehnany maly, otocny ventil, ktorym mozno zastavit’
privod lichu a— da sa povedat’ — vratit iskricku naspét’;
kde vSetci stipaju po listi asi 10 cm nad listim.°.

Erik Jakub Groch: Prosbal® (Druhd naivita, 2005)
Strom, veliky mohutny strom, ktory sa knises,

a strom maly a vetchy, ktory sa knises,
a vsetky stromy vsetkych koretiov a kortin,

7 Jan Gavura hovori o Repkovej oscilécii na osiach ja — Boh, ja — ja, ja — ostamni. Vide: J. Gavura,
Lyrické ilumindcie, SinieCkovo, PreSov 2010, s. 12.

8 Vide: J. Gawura, Rozptyl mimézis u Osamelych bezcov, [In] Vo svojich stupajach : basnické dielo
Ivana Strpku a hodnotové kritéri, Literama nadacia Studiia, Bratislava 2004, s. 36.

% E. J. Groch, Druhd naivita, Zobrané a nové basne a pribehy, Edition Ryba, Trava 2005, s. 74

10V druhej reedicii basne Prosba (zb. Druhd naivita) uplamil Groch rytmicko-syntakticky paraleli-
zmus. Prva verzia tejto basne (Prosba cestou po zelenom znameni, zb. Bratsestra, 1992) viak dosledne
realizovala verSové presahy, v Grochovej poézii prevazujiice.
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¢o sa mohutne alebo celkom zI'ahka kniSete,
pre zmilovanie a na kolenach vés prosim,
este chvil'u, chvil'ocku sa kniste.1?.

Erik Groch je v sti¢asnosti povazovany za kl'i¢ového predstavitel'a poézie
spiritualnej linie na Slovensku. V jeho oboch basnach, zaradenych do prisneho
autorského vyberu Druhad naivita (Zobrané a nové basne a pribehy, 2005) nacha-
dzame ozvennost’ Novomeského priazne k ,,veciam a vecickam sveta“. Pozomu
uctu k veciam predmetnej reality rozvinul a spiritualizoval uz basnik Janko Silan
(1914 — 1984), ktory silnym vntitornym prepojenim prirodného diania s nebeskym
svetom vytvoril svojrazny typ (krest'anského) basnického panteizm2. V Grochovej
poézii sa tento rozmer prejavuje v modemejSom basnickom habite. Zaroven je
potrebné zdoraznit’, ze Grochova ,,sofistikovana naivita“ nasla silné rezonancie aj
Vpoézii dalSich sicasnych slovenskych basnikov so spiritudlnymi tendenciami
(Rudolf Jurolek, Peter Milcak, Joe Palascék).

Ani jedna bésen forméalne nerealizuje matricu modlitbového zanru. Dialo-
gicky sa lyricky subjekt nevzt'ahuje k Bohu alebo k transcendencii, ale k vecnému
a prirodnému svetu. To, ¢o nas opraviluje vnimat’ texty aj ako modlitby, nevyplyva
Z ich tvarovej podoby, ale zo zlozitych vyznamovych vzt'ahov, ktoré¢ mozno rekon-
Struovat’ z kontextu SirSicho Grochovho diela. Treba zdoraznit’, ze za zdanlivou
,frantiSkanskou jednoduchost'ou”, tendujiicou k Zanru elementamej 6dy (na svet
roznorodych javov a stcien), sa u Grocha skryva doslednd znalost’ roznych kres-
tansko-teologickych a modemych filozoficko-lingvistickych koncepcii.

Pri pozomom ¢itani oboch bésni zistime, Ze témou nie je vecna ani prirod-
na realita, ale procesy, ktoré sa v nej uskutociiujii — funkénost’, veduca k Zelanému
vysledku (lahodnému ¢aju), a pohyb, udrziavajuci svet (stromy) v jeho existencii. Je
to teda oslava a prosha 0 zachovanie akejsi teleologicke; sily, ktorit by sme aj bez
doslednejsicho exkurzu do teologicko-filozofickej literatiry nasli napr. u Henri
Bergsona ako zivotnu aktivitu, energiu — élan vital, u Tomasa Akvinského ako
potvrdenie niektorych zdokazov existencie Boha (dokaz zpohybu, dokaz
Z icelovosti alebo finality sticien).

Pritomnost’ tejto skrytej, zaroveil vsak vSetko prestupujucej teleologie po-
tvrdzuju aj viaceré ukazky z Grochovej tvorby. Zbierku To (2000) napr. zafina
bésnik citdtom zo Spanielskeho barokového mystika, sv. Jana z Kriza:

,{0d toho, o vidime / a nejestvuje, / musime ist’ k tomu, / &o nevidime a jestvuje. 12,

11 E. J. Groch, Druha naivita, Zobrané a nové basne a pribehy, Edition Ryba, Tmava 2005, p. 78.
12\fide: J. Zambor, Bdseri a ticho, LIC, Bratislava 1997, s. 67.
13 Vide: E. J. Groch, To, Banska Bystrica 2000, s. 7.
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V basni Napev (zb. To/Druha naivita), akoby v aliizii na poéziu franciz-
skeho basnika Francisa Jammesa alebo vytvarnu tvorbu flamskeho majstra Pietra
Bruegela, kde spiritualne je sprostredkované cez expresivne naturlne (v zmysle
pudovosti, nestylizovanosti), je Boh pritomny v bezprizornom bl'acani stada:

,,A predsa, nebolo to ani ticho, kde ma (Boh, pozn. J. J.) / milujes, nikde som nepocul tvoj
hlas / tak zretel'ne, ako v tomto hladovom tidoli, / zovretom svahmi; bekot jahniat, namahavé / chréanie
dobytka, vietko to bezprizorné / bytie, stiipajtice do hor.“14.

Bytiu/Transcendencii, ktoré zrkadli priroda uz faktom svojej existencie, sa
vsak ¢lovek podl'a Grocha (aj podla nduky mystikov) dokaze vystavit’ iba vypraz-
dnenim, pasivnou ,,vydanost'ou sa“:

,,M0j domov je cesta. / Zaroven ma ustavicne ktosi piska, ako chce. Aspieva si ma. / Som
akymsi dlhym, nikdy nepreruSovanym ténom, notou tvo- / riacou sa z tvoriacich sa chromozémov.
Azaroven akoby do miia / ktosi zhlboka vdychoval dusu, takze zvucim vSetkymi pistalami / z mojich
vyschynajicich kosti; krehucké, pergamenové gajdy / v rukéch toho-ktory-je. / M6j domov je piese. /
Aziroveii ma ktosi odovzdane vznika apremietia arastie. / Azaroven ma tichucko vykratuje
anadlapuje. / A zarovei ma kraga. 15,

(E.J. Groch, b. Domov)

Obe Grochove basne vnimam V kontexte tejto teleologickej (sakralnej) di-
menzie, preto im pripisujem modlitbové urcenie. Iny Citatel’ ich vSak nemusi pokla-
dat’ za modlitbu. Napr. Pavol Markovi¢ povazuje za zékladny postoj Grochovych
basni udiv a jeho ,,chvalospevy na bytie vnima mimo konkrétne ideologémy,
vratane krestanstva. Oduseviiovanie vegetacie je podl'a neho prejavom obnovenej
bezprostrednosti detstva.!® Problematizovana intencia textu, ked’ze basnik vedome
pracuje s bifurkaénymi bodmi, miestami nedour&enosti a nerozhodnutelnosti,’ tak
opraviiuje k obom druhom ¢itania.

14 E.J. Groch, Druhd naivita, Zobrané a nové basne a pribehy, Edition Ryba, Trava 2005, s. 19.

15 |bidem, s. 27.

16 Vide: P. Markovi¢, Skrtanie priviastkov okolo pojmu vidiv (Dynamika basnického postoja na podkla-
de zbierky E. Grocha Druhd naivita), [In:] Literdrmokriticka reflexia slovenskej literatiry 2006, Ars
Poetica, USL SAV, Bratislava 2007, s. 193-195.

17 Stanislava Repar hovori, Ze u Grocha ,,ide o kultirmu nadvetn(i metaforu vytvorent lotmanovskym
Hhegativnym postupom’, vktorom niektory zprvkov sGvztaznosti zostdva zamlCany, pricom
vagsinou ide o savzt'aznost’ celych kultimych vrstiev. Vide: S. Repar, Ohmnisko reci alebo micanlivi
hibka horizontu, Kalligram, Bratislava 2007, s. 68.
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3. Jan Gavura

Jan Gavura: Hrac (Besa, 2012)

Dovol’ mi, Pane,
prosit’ o $t’astny zivot mojich troch dcér.
Plan hry predo mnou sa vini ako mapa.

Vybral som i pre nich vynikajucu matku,
Z rodu, ¢o vSetko stratil a zanovitostou
znova ziskal. V ruke ho drzim ako $t’astni kocku.

Dievéata chodili do najlepsich skol,

mal’be ich u¢il taliansky majster.

Jazdia na koni a dojkam som prikazal,

aby ich u¢ili tajomstvam milovania muzov.

Prvy sobas bude z rozumu.
Daj teda najstarsej srdce pokojné,
nevzrusivé, lasku k divadlam a maskam.

Druha si urcite zamiluje basnika

a vietko, Co sa jej na iom paci,

raz znenavidi. Nech radsej miluje vac¢smi on ju
ako ona jeho. Aked’ sklamana

odide do klastora, nech jej

zvon v hodine smrti odomkne nebo.

Najmladsia este aj v noci spi naha,
j&j oci sa nevedia odvratit’,
ked’ vidia bolest.
Pane, daj, nech k nej bude manzel slusny
anepodvadza ju so slizkami,
aspon nie prili$ Casto.
(Fintice, august 2010)*8.

Autor doteraz troch basnickych zbierok, mlady literary vedec Jan Gavura,
je typom pouceného basnika. Osobna skiisenost’ a jej reflexia (premietana ¢asto do
gnomy), vratane rodinného Zivota (najmé otcovstva), tvori utho od druhej zbierky
Kazdym ranom si (2006), S venovanim ,,milujucim®, dolezitt Cast’ poézie. Skiise-
nost, poznanie a ich vnutomé vyhodnocovanie uz od debutu usuvztaziuje
S kultinymi prototypmi (najmaé s biblickymi, homérovskymi ¢i shakespearovsky-
mi inSpirdciami). Zoltan Rédey hovori o basnikovej vyrazovej, vyznamovej a

......

18 ), Gavura, Besa, Modry Peter, Levoca 2012, s. 55-56.
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kultiimeho Zivota sytenej, pritom vsak ivej lyrike.!® Tieto postrehy sa vztahujd aj
na Gavurovu pracu s nabozenskymi motivmi a zanrom modlitby.

, Tazkosti determinované osobnou zaujatostou vnima subjekt cez prizmu bozského, ¢o mu poskytuje
potrebnu distanciu a nadhl’ad.*?°.

Aj Vv basnickej modlitbe s epickymi prvkami Hrac vstupuje do bezpro-
strednosti autorovho osobného vychodiska (je milujucim otcom troch dcér) kultar-
ny filter inSpirovany rozpravkovym ¢i stredoveko-renesanénym svetom. Muz
(SPachtic) s rovnakou starostlivostou, akti venoval vychove svojich troch dcér, ich
chee o najlepsie (v zmysle stastne) vydat. Modlitba na jednej strane odraza 'ud-
ska tizbu po idedlne, odkryva zranitelnu 1asku otca, inak silného muza a stratéga,
ktory doverne pozna svoje dcéry, na druhej strane sa v otcovom vedomi konfrontu-
je tizba s realitou, skusenostou prezit¢ho — svet nie je taky, ako po flom tiZime.
Plasticky obraz otca, ktory z textu vystupuje najvypuklejsie, je akymsi umelcovym
autoportrétom, modelovanym s jemnou sebaironiou pred tvarou Boha. Béasnik
Vv dvojjedinosti veri v Bozie riadenie, ¢o moze posobit’ oslobodzujiico, detenzivne,
zaroven si viak uvedomuje dravii slobodu aentropiu sveta, vktorom Zijeme.
Modlitba nemé klasicky tenzivno-detenzivny obluk, ale oba principy sa spriadaju
a postupne aj akoby Vv jednom spletenci kulminuju.

4. Katarina Kucbelova

Katarina Kucbelova: Malé vel’ké mesto (2008)

V.

snazila som sa / pamétat’ si/ ale tie mena sa d’alej / menili mizli menili / ich davy 'udi ktoré nepretrzite /
prechadzaji mestom // s dokonalym zmyslom pre pritomnost’ / robia dojem staleho obyvatel'stva /
(schopnostou davu / vytvorit’ jedincov / rovnakych vd’aka jedinému ciel'n / odlisit’ sa) / nechcem
prestat’ / pamétou pomentivat’ znovu / ale znovu a znovu stracam schopnost’ / orientovat’ sa v ditoch /
ktoré prechadzaju mestom // vietky vyzeraji ako jeden / (podl’a Statistik zostavajii navstevnici v tomto
/ meste priemerne jeden deri)

XiII.

mdj Zivot trva jeden deti // ale tvoj / je poskladany zréznych / Zivotov vkazdom jednom dni / a/
v kazdom jednom z nich // prezivam / niekol’ko smrti // tych smrti je vel’a // prili§ vel'a na to / aby som
nedostavala zavraty / z Giplne nového usporiadania / sveta // hranic // ach

19Vide: Z. Rédey, Charakteristika (Gavurovej) tvorby [onling], [In:] Album slovenskych spisovatelov,
LIC, Bratislava 2013, Dostupné na internete: http://wwwlitcentrum.sk/slovenski-spisovatelia/jan-
gavura#production_description [cit. 2013-09-21].

2L, Suchd, Jan Gavura, [In:] Gavura Jan (ed.), Antolégia sicasnej slovenskej poézie. Pt x pit, LIC,
Bratislava 2012, s. 178.
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XV.
dni prechadzaji mestom / ako obrazy // prechddzam mestom / skladdm obrazy / skladdm mesto /
zaznamenavam ho do map / prechadzam mestom ako dni / dni zaznamenavam do map (...)

XXIV.

Svity Jozef, patron umierajucich, Ty / si blazene umrel v naruéi JeZisa a Marie. Prosim Ta / s detinskou
doverou, stoj pri mne v hodine smrti / a vypros mi svojim orodovanim dokonali 'itost’ / nad hriechmi
a doveru v BoZie milosrdenstvo, / aby som na chvilku smrti ¢akal s vierou a déverou / v srdei, smrt’
prijal vd’acne z lasky k Bohu a dusu / vratil Stvoritel'ovi, volajic na pomoc mena / Jezis, Maria a Jozef.

XXVII.
Kazda interpretacia tohto mesta je // inym obrazom / inou mapou / inym navodom

XXXIIL.

.....

ich prekrocime // alebo // vobec 2.

V pripade Kucbelovej modlitbového textu sme museli kvoli plastickému
obrazu odcitovat’ vacsi rozsah jej zbierky, ktoru ako celok vytvara cyklus pozosta-
vajuci z Pocty J. K. E, z 36 rimsky cislovanych casti a zo zaverecnej Pocty J. K.
Ramcoveé Casti, nazvané Pocty, st vyskladané z vyrokov Davida Albahariho:

o) V priebehu jediného storocia sa kazdé mesto stalo niekol’kymi mestami, ani jeden jazyk nedosia-

hol sebaistl pevnost’, udia si veder lihali nevediac, kde sa nasledujliceho rana prebudia‘‘)??,

citdtmi-vyzvami Jittho Kollara:

,-Vyskrtej nebo podskrtej / v jakémkoli Casopise / slova néjaké pisni¢ky / navodu modlitby proslovu /
vyhlasky dopisu nebo bésng Y

aV zavere — Jiftho Kovandu:

Lprepi§ v mape mesta / v ktorom Zije$ / nazvy / ulic, namesti, ciest / nalep nové / parky, sady, jazera /
presmeryj cesty / dokresli sochy, fontany, aleje / (...) / urob niekol’ko kopii / rozdaj ich priatelom /
a stretavajte sa/ v meste / podla tychto map*?*,

Citované fragmenty zaroven naznacuji uhol pohl'adu, konstrukéna techni-
ku a motiv alternativnych map, ktorymi sa Kucbelova inSpirovala pri tvorbe zbier-
ky. Intertextovost’, ktorti autorka vyuZiva aj vo vnutormom cykle, doklad4 zaverec-

21 K. Kucbelova, Malé velké mesto, Ars Poetica, Bratislava 2008, s. 12, 24-25, 27, 42-43, 45, 50-52.
22 \fide: ibidem, s. 7.

23 Vide: ibidem.

2 Vide: ibidem, s. 54-55.
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nym bibliografickym zoznamom citacii. Citat z reklamného sloganu: ,,It’s a little
big city** inSpiroval aj nazov zbierky.

Katarina Kucbelova (1979) je autorkou in$pirovanou poetikou basnikov
tzv. textovej generacie (Peter Macsovszky, Peter Sulej, Nora Ruzickova), pre
ktorych je dolezita anestetickost’, redukcia tradiénych lyrickych prejavov textu
(napr. pritomnost’ lyrického subjektu, emocionality), posilnenie analytickych postu-
pov acitatovost. Postupne sa vSak vracia klyrickému subjektu ako epicentru
lyrickej fokalizacie, ¢oho je dokazom aj jej tretia zbierka Malé velké mesto (2008).

Text vnimam ako opakovant, tizkostlivii snahu lyrického subjektu rekon-
Struovat’ a prostrednictvom pamiéti archivovat’ obraz neustale sa meniaceho mesta,
vktorom zije asama podlieha premene astrate paméti. Skladbu netvoria zité
jedinecnosti, konkrétne miesta al'udia, ale zdznam dejiceho sa myslienkového
procesu, Vktorom sa pomentivaji vychodiska, snahy avysledky uvazovania.
Z4zitkova rovina sa, paradoxne, dostava do textu prostrednictvom citatov konver-
zacnych fragmentov, navodov, modlitby, tryvkov z Eliotovej Pustiny a z piesni
Karola Elberta a Eltona Johna. Modlitbu k sv. Jozefovi, ktor autorka v XXIV. Casti
doslovne cituje z hamiltonského vydania z r. 1985, hodnotim v texte ako viacinten-
ciondlnu. Motiv prosby za §tastni hodiny smrti mozno vnimat’ na jednej strane ako
snahu zachytit’ strach anonymného ¢loveka pred smrtou, v priestore velkomesta
azda aj ako demonstraciu potreby bytostnejSej (aj v zmysle spiritualnej) medzil'ud-
skej komunikacie (na o sa v zbierke tieZ odkazuje). Na druhej strane, usivzt'azniac
text s myslienkovym procesom lyrickej subjektky ocitdvajiicej sa v neustdlych
premenach urbanneho priestoru, naznacenej napr. v Casti XII., méZzeme smrt’ vni-
mat’ aj ako obrazné vyjadrenie neschopnosti retencie minulého, a teda ako ironizo-
vanie strachu z opakovaného vlastného zaniku v dosledku nespol’ahlivej paméti (v
zmysle ,ja je neustale niekto iny*). Autorka pracuje brikolérsko-palimpsestovou
metddou. Recyklované texty vstupujlice cez demontdZ a montaz do novych kon-
textov, ktoré ich nikdy celkom nezbavia stop predchadzajuceho pouzitia, tak rozsi-
1uju a problematizujli svoj vyznamovy potencial 2>

Zaver

Kde ngjdeme a ako mozno vnimat’ basnicki modlitbu v sti¢asnej sloven-
skej poézii? V jej diferencovanej skladbe, ktortt Jaroslav Srank &leni na $tyri za-
kladné tendencie (nekonformny individualizmus, poézia sukromia, spiritudlna
poézia, experimentilno-dekonstruktivna poézia)?®, sa najéastejsie objavuje u spiri-
tudlnych basnikov (Erik Jakub Groch, Marian Mil¢ék, Peter Mil¢ak, Rudolf Juro-

25 Vide: J. Srank, Nesamozrejma poézia, LIC, Bratislava 2009, s. 61-62.
26 Vide: J. Srank, Individualizovand literatiira, Cathedra, Bratislava 2013, s. 45.
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lek, Jan Gavura, Joe Palascak). V roznych modifikaciach stiou vSak pracuji aj
basnici revolty a negacie?’ (napr. Jozef Urban, Viliam Klimacek, Vlado Puchala,
Jan Litvak, Robert Bielik), basnici stikromia (Jan Buzassy, Karol Chmel, LCubos$
Bendzédk) ¢i dekonstruktivneho prehodnocovania (Peter Macsovszky, Katarina
Kucbelova). Vo svojej afirmativnej verzii demonstruje modlitba najmé priklon
Kk nematerialnym hodnotdm anastavuje kritické zrkadlo sicasnému hedonizmu
(materialistickému, zazitkovému, intelektualnemu). Otvorenost’ r6znorodym
tendenciam potvrdzuje jej zivotaschopnost’ v stiCasnej produkcii, a zaroven pod-
ciarkuje jej vyrazne individualizovany charakter. Zdrojom jej variacnosti je tvorivé
napitie medzi nabozenskym (najma krestanskym) ramcom, ktory je jej recepcnym
pozadim, a tvorivymi inovaciami. Znich si v sicasnosti preferované najma ten-
dencie Kcivilnému vyrazu, vecnosti, realistickosti, ironickému (seba)odstupu,
stiSenej vypovedi, filozofickej analyze a skepse, latencii. Patos, kopirovanie ideo-
vych ramcov & pozicia osvieteného mudrea st vnimané kriticky. 2

V rovine vyrazu autori zamerne pracuju so zaml¢iavanim a latenciou, a to
najméd pri modelovani adreséta dialogickej komunikacie, ktoré¢ho spravna identifi-
kacia je zanrotvorna. Jeho niekedy pomeme naro¢na rekonstrukcia vyzaduje Sirsie,
kontextové Citanie autorovej tvorby, ¢asto nie je mozné vystacit’ si s jednym, uza-
tvorenym basnickym textom. Formalna nepritomnost’ Zanrotvorného znaku vzdy
umoziiuje basen ¢itat’ aj nie ako modlitbu, s ¢im autor pravdepodobne pocita. Napr.
Vv niektorych basnach zbierky Nostalgia (1993) Mily Haugovej je tazké identifiko-
vat’, ¢i sa lyricky subjekt modli k Bohu alebo sa prihovara k zosnulému partnerovi.
Tieto stratégie vnimam ako snahu hlbsie a menej vypuklo implantovat’ duchovné
obsahy do kazdodennej 'udskej skuisenosti, no napriek tomu sa ich nevzdavat’.

Vrovine vyznamu sucasny autor nekopiruje obsahy kanonizovanych
nabozenskych textov, ba casto ich zdmeme problematizuje (psychologicka
aintelektualna skepsa, premenliva optika vnimania a hodnotenia) a parodizuje
(napr. skusenost’ s matricou Modlithy Pdna ubésnikov revolty, dekonstruktivne
prehodnocovanie citovanych modlitbovych fragmentov ako prejavov popkultiury u
Macsovszkého). Ak neuvazujeme 0 persiflaznych textoch, ktoré demonstruju
rozchod autora s naboZenstvom, ale basen chce sprostredkuavat’ vastnt, individuali-
zovant duchovnost’, je potrebné archeologicky ststredene hl'adat’ a pomentivat’ tzv.
miesta centra, ktoré nie su poznacené subverziou. Prave tie zrkadlia potrebu spiritu-
alneho rozmeru, hoci ich rekonstrukcia je v autorskom plane zdmeme zlozita
a Casto nejednoznacna.

27 Negéciu mozno vnimat’ aj ako priklon basnikov Barbarskej generacie k nekrestanskym duchovnym
impulzom vychodnych, heretickych alebo eklektickych nauk.

28 \Vide: J. Gavura, Katarina Dzunkovda, Palica brata a palica sinka (rec.), [In:] TOP 5 2010, Obgianske
zdruzenie FACE, PreSov 2012, s. 104-105.
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U spiritualnych autorov je Casto spochybnovany sam prednésatel’ modlitby
— lyricky subjekt. Dolezitym sa nestava iba obsah duchovnej vypovede, ale cezen aj
porozumenie sebe ako duchovnej bytosti v istej faze tu-bytia a spiritualneho rastu.
Sucasny basnik ¢asto neskryto odhal'uje a pomentiva problémové I'udské vlastnosti
— strach, Unavu, egoizmus, skepsu, ktoré vstupuji do modlitbovej komunikacie
arelativizuju jej ,,vysoké™ obsahy. Tieto polohy okrem tvorby Jana Gavuru naché-
dzame vyraznejsie v poézii Jana Buzassyho a Mariana Mil¢aka.

Okrem stiSenych civilnych pol6h a realistickych suradnic vyuzivaju niekto-
ri spiritualni autori princip alegérie alebo rozliCnych kultirych ramcov (Peter
Repka, Marian Mil¢ék, Jan Gavura). Tie mézu byt’ snahou o nad¢asovost’, univer-
zalnost’ vypovede (napr. Daniel Pastircak), alebo st vyrazom zlozitejsej Struktiro-
vanosti basnickej reflexie (Erik J. Groch) ¢i odstupu od autorského subjektu. Napr.
Marian Mil¢ak programovo pracuje s hypostdzovanym subjektom, postavou v 3.
osobe s matricou konstantnych vlastnosti (Pan Cogito), ku ktorému ho indpirovala
poézia Zbigniewa Herberta.

Niektoré autorské stratégie basnikov vyuzivajii modlitbové citaty na spo-
sob asamblazi. Viysoka citova vriucnost’ a neproblémova viera nabozenskej modlit-
by vstupyje do dialdgu sdispardtnym videnim a vytvdra komplement
k emocionalnej zdrzanlivosti (Katarina Kucbelova).

Zdrojom inSpiracii basnickych modlitieb sa okrem domaécich autorov
(najmé spiritudlna poézia Janka Silana, impulzy poézie Milana Rufusa, Jana On-
druSa, Jana Buzassyho, Osamelych beZcov, Mily Haugovej) stdva najmé bohata
tradicia europskej metafyzickej poézie: William Blake, Emily Dickinsova, Saint-
John Perse, Czestaw Mitosz, Paul Celan, Wistawa Szymborska, Zbigniew Herbert.

Abstrakt (Summary) in Slovak):

Vedecka Stidia Modlitba v suCasnej slovenskej poézii (Aktualne zanrové
tendencie) sleduje inovativne postupy basnickej modlitby Vv slovenskej literattire.
Stadia prepaja literamohistorické, literarnovedné a teologické poznatky. V jej
pozadi je autorkino presvedcenie, Ze zmena matrice modlitbového zanru
vumeleckej literatiire odraza aj dolezité sociologické pohyby celej spolocnosti.
Tuto hypotézu v ivode overuje na umeleckych textoch z prelomu 20. a 21. storo-
¢ia, v ktorych sa odraza prechod od totalitnej ideoldgie k liberdlnej demokracii.
Modlitba v poézii sa objavuje nielen vo zvySenej miere (gesto slobody spiritualne-
ho prejavu), ale jej vypoved’ je zaroven problematizovana — je vyjadrenim vzbury
(voci spolocenskym a nabozenskym autoritdm), potreby individualizovanej neinsti-
tucionalizovanej viery (mieSanie tendencii réznych ndbozenstiev), volanim po
I'udskej blizkosti namiesto transcendujucich ,,zasvetnych® hodnét. Jadro Studie
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predstavuje analyza Styroch textov sicasnej basnickej modlitby publikovanych
vrokoch 1992 — 2012. Autorka vyberom basni sleduje niekol’ko cielov: chce
predstavit’ kl'ai¢ovych autorov viacerych linii sucasnej slovenskej poézie (spiritudlna
poézia, basnici sikromia, nonkonformni individualisti, experimentalna linia — tzv.
text generation) a zaroven nové vyznamové a tvarové postupy, ktoré odrazaju
vyrazné individualizované tendencie ponovembrovej slovenskej poézie. Texty su
V tvorivom, ale nie v hodnotovom napéti voci zanru nabozenskej modlitby. Za
Vsucasnosti preferované tendencie mozno povazovat' inklinaciu k civilnému
vyrazu, vecnosti, ironickému (seba)odstupu, filozofickej analyze a skepse, latencii.
Patos, kopirovanie ideovych ramcov ¢i pozicia osvieteného mudrca su literamou
vedou vnimané kriticky. V rovine vyrazu autori zdmeme pracuji
S problematizovanim, zaml¢iavanim a latenciou. Tieto aspekty zasahuji najma
ucastnikov modlitbovej komunikacie. Rekonstrukcia adresata modlitby, ktora je
Zanrotvorna, vyzaduje kontextové Citanie ivedomie viacrozmernosti textu. Jeho
rozhodnutel'nost’ nie je vzdy jednoznacna. Spochybiiovanie prednasatel’a modlitby
— lyrického subjektu zase vypoveda o potrebe sebaporozumenia, vstupovani banal-
neho (psychologického) do priestoru vysokého (sakralneho). Niektoré autorské
stratégie basnikov (najma text generation) vyuzivaju modlitbové citity na spdsob
asamblazi. Vysoka citova vricnost’ a neproblémova viera nabozenskej modlitby
vstupuje do dialogu s disparatnym videnim a vytvara komplement k emocionalne;
zdrzanlivosti suCasnika. Aktudlne zanrové tendencie basnickej modlitby zaroven
koresponduju s vyvinovymi tendenciami slovenskej lyriky. V centre je tendencia
vyznamovo neuzatvarat’ basen, ale podporovat’ jej otvoreny, procesudlny charakter,
kreovanie zmyslu v prieseniku zamernej polyfonnosti a mnohovyznamovosti.

KPuacové slova:

spiritudlna poézia, individualizovana spiritualita, Specifikd sicasnej bésnickej
modlitby (sémantické a vyrazove)

The title in English:

Prayer in Contemporary Slovak Poetry (Current Genre Tendencies)

Abstract (Summary):

The research paper ‘Prayer in Contemporary Slovak Poetry. (Current Gen-
re Tendencies.)’ examines the innovative practices of poetic prayer in Slovak litera-
ture. The study links literary, historical, and theological knowledge. In the back-
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ground is the author's belief that the change of patterning of the literary prayer genre
reflects important sociological shifts within the whole of society. This premise is
tested on poetic texts from the tum of the 20" century, which reflect the transition
from totalitarian ideology to liberal democracy. This period is marked by an in-
creased occurrence of prayer in poetry which can be seen as a gesture of freedom of
spiritual expression. At the same time there is a noticeable tendency to question the
testimonial value of prayer poetry in the course of an expressing of rebellion against
social and religious authority. Prayer poetry conveys the needs of individualized
non-institutionalised faith, mixing aspects of different religions, and the plea for
closeness rather than transcending values “from the other world”. The core of the
research paper is the analysis of four contemporary prayer poems published be-
tween 1992 and 2012. Through the choice of particular poems, the author aims to
reach several goals: she wants to introduce key authors representing several lines of
Slovak poetry (spiritual poetry, poets of privacy, non-conformist individualist, and
experimental line — the so-called Text Generation) while presenting new semantic
and structural practices that reflect significant trends in individualized Slovak poetry
after November 1989. The texts present a creative, though not a value tension in
respect to the genre of religious prayers. Colloguial expression, pragmatic tone,
ironic understatement, toned-down testimony, philosophical analysis and latency
are some of the preferred departure points. Pathos, emulating ideological frame-
works or the position of an enlightened sage are features which typically receive
criticism. At the level of expression authors deliberately work with concealment and
latency. These features have an effect on the participants of prayer communication.
Identification of the addressee of the text, which ultimately determines its genre,
requires a contextual reading of the text and an awareness of its multi-dimensional
nature. On the other hand, questioning the lyrical subject demonstrates the need for
the understanding of the self, moving from ordinary, banal towards the high (sa-
cred). Some poets (especially the Text Generation) use the prayer quotes to create
assemblages. Fervent emotional involvement and carefree faith expressed through
religious prayer enters into a dialogue with disparate visualization and complements
the emotional restraint of contemporary man. Current genre trends of poetic prayer
correspond with developmental trends of Slovak poetry in general. The focus is on
creating a semantically open poem, supporting its open, procedural character, in a
way creating meaning on the intersection of deliberate polyphony and polysemy.

Key words in English:

spiritual poetry, individualised spirituality, specifications of the contemporary poetic
prayer (semantic as well as modal)
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Abstrakt (Summary) in Polish:

Naukowe studium o modlitwie we wspolczesnej poezji stowackiej (aktu-
alne tendencje gatunku) sledzi innowacyjne praktyki poetyckiej modlitwy
w stowackiej literaturze. Studium Iaczy wiedze historycznoliteracka, literaturo-
znawczg i teologiczna. W jego tle jest przeswiadczenie autorki, ze zmiana matrycy
[wzoru] modlitewnego gatunku w literaturze pigknej (artystycznej) odzwierciedla
istotne socjologicznie zmiany (ruchy) w catym spoteczenstwie. T¢ oto hipoteze na
wstepie weryfikuje na przykladzie artystycznych tekstow z przetomu 20. i21.
stulecia, wktorych odzwierciedla si¢ przejscie od totalitarnej ideologii
do demokracji liberalnej. Modlitwa w poezji objawia si¢ nie tylko w wigkszej
mierze (jako gest wolnosci stowa duchowego), ale jej wypowiedz jest rowniez
problematyzowana — staje si¢ Wyrazem buntu przeciwko autorytetom (spotecznym
i religijnym), potrzeby zindywidualizowanej, niezinstytucjonalizowanej wiary
(mieszanie tendencji réznych religii), wotaniem o ludzka blisko$¢ w miejsce warto-
Sci transcendujacych [transcendentnych], ,,zaswiatowych®. Jadro studium [istota
badania] przedstawia analize¢ czterech tekstow wspotczesnej modlitwy poetyckiej,
publikowanych w latach 1992-2012. Autorka poprzez wybor poezji  uzyskuje
[jednoczesnie] kilka celow: chce przedstawi¢ kluczowych autorow czterech linii
wspdtczesnej poezji stowackiej (poezja duchowa, poeci prywatnosci, nonkonfor-
mistyczni indywidualisci, linia eksperymentalna — tzw. ‘pokolenie tekstu®), a takze
nowe, semantyczne i strukturalne (tworcze) praktyki, ktore odzwierciedlajg wyraz-
nie zindywidualizowane tendencje polistopadowej [po listopadzie 1989] poezji
stowackiej. Teksty sa wtworczym, ale nie — w aksjologicznym napieciu wobec
gatunku modlitwy religijnej. Za wspdlczesnie preferowane tendencje mozna uznac
sktonnos¢ (inklinacje) do osobistej ekspresji, rzeczowosci (obiektywizmu), ironicz-
nego (auto)dystansu, filozoficznej analizy isceptycyzmu, opdznienia (latencii).
Patos, kopiowanie ram ideowych czy pozycja oswieconego medrca sa w literackim
poznaniu przyjmowane (postrzegane) krytycznie. Na poziomie ekspresji (wyrazu)
autorzy intencjonalnie [w zamierzeniu] pracuja nad problematyzacja (problematy-
zowaniem), milczeniem i opoznieniem [dystansem czasowym]. Te aspekty wpty-
wajg W szczegOlnosei na uczestnikow modlitewnej komunikacji [modlitewnej
tacznosci]. Rekonstrukcja adresata modlitwy, ktora jest gatunkotworcza, wymaga
kontekstowego czytania i swiadomosci wielowymiarowosci tekstu. Jego rozstrzy-
galnos$¢ nie zawsze jest jednoznaczna. Kwestia nadawcy modlitwy — podmiotu
lirycznego $wiadczy 0 potrzebie samopoznania, [0 potrzebie] uzyskania banalnego
(psychologicznego) dostepu do obszaru wysokiego (sakralnego). Niektore autor-
skie strategie poetow (szczegoOlnie ‘pokolenia tekstu®) uzywaja modlitewnych
Cytatow na sposob asamblazy. Wysoka Zzarliwo$¢ uczuciowa i bezproblemowa
wiara modlitwy religijnej wchodza w dialog z odmiennym widzeniem oraz tworza
uzupehienie do emocjonalnej powsciagliwosci [cziowieka] wspotczesnego. Aktu-
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alne, gatunkowe tendencje poetyckiej modlitwy réwnoczesnie koresponduja
z rozwojowymi tendencjami stowackiej liryki. W centrum znajduje sie tendencja
semantyczna (znaczeniowa), aby nie zamyka¢ poezji (wiersza), ale wspierac jej
otwarty, procesualny charakter, kreowac [ja] rozmyslnie na przecieciu [na skrzyzo-
waniu] zamierzonej polifonicznosci i wieloznaczeniowosci.

[Przekiad polski: Marek Mariusz Tytko]
KIac¢ové slova v pol’stine / Keywords in Polish / Stowa-klucze po polsku:

poezja duchowa, duchowos¢ zindywidualizowana, podziaty wspotczesnej modli-
twy poetyckiej (semantyczne i modalne)
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Can a Sinner Be a Saint? Graham Greene’s Unorthodox Saints
in The Power and the Glory and Brighton Rock

Graham Greene never regarded himself as “a Catholic writer, but a writer
who took characters with Catholic ideas as his material™t. However, beginning with
Brighton Rock, most of Greene’s major works revolve around the Catholic faith.

Francis L. Kunkel suggests that “Greene would not be able to present the
drama of humans’ inner conflict between the fatal attraction of evil and the redemp-
tive power of grace” (101) without applying the Roman Catholic point of view.
Only a person who is himself concerned with such notions can really understand
the moral dilemmas concerning faith and introduce them without being superficial.

Greene’s Catholic novels present the world in a way strikingly different
from what one might have expected. It is not a place where morality and virtue are
considered superior in any way. Reality is shown as a battlefield on which different
worlds collide.

Greene’s characters are trapped between opposing realms of values. On the
one hand, as Kunkel also notices, they are preoccupied with notions connected with
God, virtue and salvation. On the other hand, however, they seem to be strongly
drawn not only to evil but also to damnation itself (101).

Bosco states that “Greene’s novels portray characters that come to stand on
the border of acceptance or rejection of personal salvation” (17). The decision that
they are forced to make is by no means an easy one. For instance in Brighton Rock
and in The Power and the Glory, both Rose and the whisky priest can be character-
ized by their deep love towards God. This love makes them “heroes of Greene’s
book [as] it is the love for God that mainly survives because in his eyes they can
imagine themselves always drab, seedy, unsuccessful, and therefore worthy of
notice” (Francis Wyndham 7). They are fully aware of their own sins and weak-
nesses and this is probably the source of their drama. Many a time Rose and the

! Graham Greene, 86, Dies; Novelist of the Soul.”” NewYorkTimes.Com. 4 April 1991. 28 May 2010<
http:/Avww.nytimes.com/1991/04/04/obituaries/granam-greene-86-dies-novelist-of-the-
soul.htm>Jones, Sarah. “‘Graham Greene Brighton Rock: The Characterisation of Good and Evil.”
Literature Study Online. August 2004 <http:/ wwwiliterature-study-online.com/essays/graham-
greene.html>.
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whisky priest even despise themselves for actions which are against the Church and
Christian faith. However, they are ready to give up their religion for the sake of
others. The choice between salvation and damnation thus presented as a choice
between the love for God and love for other people. This poses something of a
paradox. As far as the Christian religion is concerned love is considered to be one of
its bases, as the following quotation from the New Testament confirms:

You shall love the Lord your God with all your heart and with all your soul
and with all your mind. [...] You shall love your neighbor as yourself. (Matt 22:37-
39).

However, it is love that makes both Rose and the whisky priest miserable
as it leads to their presumed damnation. In a way they are forced to reject their
religion. They consciously commit sins and cease to perform their religious obliga-
tions. Although they are fully aware of the consequences of their actions they do not
stop as they are more concerned with those they love, Pinkie, Brigitta and all the
other deserted people of Tabasco, than they are with themselves. Both Rose and the
whisky priest perceive themselves as damnable creatures since every one of their
sins is “an outrage perpetrated against the person of Christ” (Kunkel 138). Damna-
tion of their beloved is something that they are not able to bear.

This brings to mind the philosophy of a French poet and essayist, Charles
Péguy. Greene was fascinated with the ideas that the Frenchman presented in his
works. Péguy was a strong believer, however he ceased to attend masses and take
sacraments, bringing himself a theoretical downfall as he could not stand the
thought of other people, especially his beloved ones, suffering damnation. That
“voluntary damnation” along with “the sinner is at the very heart of Christianity”
are Péguy’s most well known ideas, which reappear in Greene’s novels. Both Rose
and the whisky priest seem to follow the idea presented in Jeanne d’ Arc where the
protagonist states that: ““if the greatest suffering of the damned is that God is absent
from their eternity [...] [and] if it is necessary to save the damned from the absence
of God by abandoning my own soul to the absence of God, let it go into this ab-
sence” (gtd. Marjorie Villiers 85). The second belief highlights that “no one is more
competent than a sinner in matters of Christianity. No one, unless it be a
saint”(Péguy 179). Greene’s Rose and the whisky priest seem to be good examples
of that notion.

Greene’s novels, as Bosco also notices, can be perceived as a certain dia-
logue with God, in which he objects to some views originating from the Catholic
religion such as the idea of damnation. He manipulates those notions in an attempt
to show the most humane approach to faith and belief, with all the uncertainties and
doubts that it may arouse (18). Greene seems not be concerned with goodness and
the virtue of people. He places emphasis on “the conflict between good and evil that
takes place daily within a man’s soul” (Wyndham 8). His characters are Catholics
torn between the opposing realms. Both Rose and the whisky priest believe in God
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and are concerned with the afterlife. What is more, they both are willing to apply
the notion of ““voluntary damnation” in their own lives as “it is suggested in Rose’s
wish to join Pinkie in suicide in Brighton Rock and embodied in The Power and the
Glory when the whisky priest prays mournfully for his illegitimate daughter”
(Bosco 42). Since they are ready to sacrifice themselves irrespective of their own
fate, they may be perceived as saint figures. What is quite striking is that Rose and
the whisky priest are forced to commit sins in order to achieve their aims. However,
one needs to remember that by doing so they perform an act of altruism and self-
lessness. The fact that they are sinners actually makes them understand Christianity
better. Rose’s and the whisky priest’s preoccupation with notions of damnation and
salvation puts them “in the heart of Christianity” (Bosco 41) as it is only because of
their faith that they are aware of their sins and only because of their sins that they are
able really to appreciate God’s mercy.

There is one more of Péguy’s ideas that seems to have influenced Greene’s
work. The Frenchman believed that “Christians of all kinds are needed to make up
Christendom” and that “there have been saints of all sorts, but today perhaps there is
aneed for a new kind of saint” (qtd.Villiers 244-245). In other words, religion, to be
strong and genuine, cannot claim that it consists only of epitomes of virtue. The
Church is made of people and to err is human. In that way, saints should be more
humane in order to show the accessibility of God’s mercy. Greene seems to apply
this idea to his works as his characters are “men with more than a normal capacity
for evil”, however, according to him, those men are also “the greatest saints” (Kun-
kel 110).

The present article is devoted to the notion of unorthodox saints which
Greene developed in his fiction. Throughout the presentation of two characters
from his major novels, namely Rose from Brighton Rock and the whisky priest
from The Power and the Glory, an attempt will be made to decide not only whether
in Greene’s view corruption and lack of virtue go along with the lack of divine love,
but also whether it is possible to become a saint through the martyrdom of commit-
ting sins.

The notion of a saint is deeply rooted in European culture which is strongly
influenced by the Christian faith. The term was already used in the New Testament
to describe a member of the Christian community. However, it is more frequently
used with reference to people noted for their holiness, and usually venerated during
their lifetime or after death. Even though Greene’s whisky priest is not a character to
whom such a definition could be thoroughly applied, it does not mean that he is not
to be considered a saint in a broader sense of this term.

Initially, we perceive the whisky priest as a contradiction of our entrenched concep-
tion of a priest. He is an alcoholic, struggling with his own moral weaknesses.
While under the influence of his disastrous addiction, he performs culpable actions
such as having sexual intercourse with one of his parishioners or baptizing a boy
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“Brigitta”. However, Boardman states that “the *goodness’ and the *badness’ of the
priest are, as in all Greene’s character studies, a matter of perspective” (66). There-
fore, one should not form any abrupt judgment about him before getting acquainted
with all the facts.

The first thing to be considered when discussing the whisky priest’s saint-
hood is the fact that he himself is completely aware of his own flaws and imperfec-
tions. He is highly self-critical and far from justifying himself to anyone. Many a
time he describes himself as “a bad priest”. What is more, he even states that “evil
ran like malaria in his veins” (Greene 139). Furthermore, when Maria states her
opinion of the priest, he does not object to it or try to defend himself:

I know you're a bad priest. That time we were together—I bet that wasn't all you've
done. I've heard things, | can tell you. Do you think God wants you to stay and
die—a whisky priest like you? (Greene 79)

Instead of objecting, the whisky priest stands still and listens humbly. The
priest feels ashamed of his own deeds. Both Francis L. Kunkel (112) and Gwenn
Boardman (65) suggest that the whisky priest is torn between the secular and the
spiritual world. In terms of the human world he seems to “yield readily to the
word’s demands”, the situation is, however, quite different when it comes to the
spiritual world.

Although the priest in his own view is corrupt and simply bad, in the course
of the novel he proves to be quite the opposite. This point can be confirmed by
making a comparison between the whisky priest and Padre Jose. The unnamed
priest reproaches himself for not being like the latter. Many times he speaks favour-
ably about Jose, considering him to be not only a better man, but also a better priest:

Perhaps Padre José was the better man—he was so humble that he was ready to accept any amount of
mockery: at the best of times he had never considered himself worthy of the priesthood [...] It was not,
like some more intellectual priests, that he was over — scrupulous: he had been simply filled with an
overwhelming sense of God (Greene 92).

By recalling this, the priest shows genuine admiration for Jose’s priesthood
and deep connection with God. Even when Jose categorically refuses to help the
unnamed priest, when he is pursued by the Red Shirts, he does not blame him.
What is more, the priest feels pity for Jose when he refuses to hear his confession
because of his wife’s prohibition. From the priest’s point of view, Jose is presented
almost as an epitome of virtue.

However, there is also another side to Jose, based on both other people’s
and his own opinion about himself. Regardless of the fact that he might have been a
good and devoted priest, due to revolution he becomes a mockery. He thoroughly
despises himself for the denial of his church obligations and for getting married:
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“[...] he knew that he was a buffoon. An old man who married was grotesque enough, but an old priest
... He stood outside himself and wondered whether he was even fit for hell. He was just a fat old
impotent man mocked and taunted between the sheets. [...] Wherever he went, whatever he did, he
defiled God. [...] he was like an obscene picture hung here every day to corrupt children with”

(Greene 29).

Even though Jose is aware of his sins, weaknesses and the probable conse-
quences of his action for his soul, he does not do anything to change the situation.
He may be a priest by definition, but he ceases to be one in reality. This view is
confirmed by another striking difference between the whisky priest and Padre Jose.
As Allot points out, “Padre José appears in The Power and the Glory as a foil to the
whisky priest to make clear that the latter could have preferred abject safety to
uneasy flight in a circle closed only by the priest’s own conscience” (164).

In other words, the unnamed priest fulfils his obligation regardless of his
own safety and, sometimes, even against his own will. His escape is purely moti-
vated by his sense of duty and responsibility for other people in terms of religion: ™
He had tried to escape, but he was like the King of a West African tribe, the slave of
his people, who may not even lie down in case the winds should fail”” (Greene 19).
The unnamed priest perceives himself as the people’s servant. In spite of the fact
that he lives in a state of mortal sin, he continues to serve God, because he believes
that his person and his deeds are irrelevant when it comes to the salvation of other
people. Kunkel accurately summarizes the priest’s attitude stating that “Lest God
should cease to exist “in all this space between the sea and the mountains’ this
brandy-bibber dare not stop baptizing, hearing confessions, and saying Mass- even
at risk of his death in mortal sin” (116). For the whisky priest, people and God are
the highest value. Padre Jose, contrary to what the whisky priest thinks, is the direct
opposite of the priest. He is a coward who puts his own safety before his moral
obligations. He ignores people’s pleas for help. Padre Jose refuses to say prayers,
celebrate Mass or hear confessions. Sometimes he feels a temptation to fulfil his
priestly obligations, for example when a man asks him to say a prayer over his
daughter’s grave:

An enormous temptation came to Padre José to take the risk and say a
prayer over the grave: he felt the wild attraction of doing one's duty and stretched a
sign of the cross in the air; then fear came back, like a drug. Contempt and safety
waited for him down by the quay: he wanted to get away. He sank hopelessly down
on his knees and entreated them: "Leave me alone." [...] He knew he was in the grip
of the unforgivable sin, despair (Greene 49).

Faith and God is presented here as “the good temptation who [which] may
be resisted throughout a lifetime” (Kenneth Allot and Miriam Farris 179). In the
case of Padre Jose this “sacred temptation™ is far weaker than his secular fear of
death and pain. Consequently, “‘the temptation passes, fear comes back ‘like a drug’,
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and Jose returns to the contempt and safety of the house” (Allot 179). He is aware
of his sins and he knows what he ought to do. However, his weakness is far stronger
than his sense of duty.

To sum up, the whisky priest and Padre Jose are significantly different from
each other in terms of behaviour and morality. Paradoxically, the unnamed priest,
who considers himself inferior to Padre Jose, is clearly superior to him when it
comes to love and attitude towards God and people. This juxtaposition highlights
the whisky priest’s extreme humility, which may be regarded as another suggestion
of his sainthood.

While discussing whether the unnamed priest may be considered a saint or
not, it is important to emphasise that everything is a matter of perspective. This
notion can be confirmed by contrast between the whisky priest and the pious wom-
an. The latter appears to be an epitome of virtue while the unnamed priest is pre-
sented as a rather abominable character in terms of morality. The pious woman
seems to be a deeply religious person. She despises all people in the cell, apart from
the priest, whom she tries to justify when he admits that he is a “a bad priest”’. By
doing so, she attempts to contrast her high moral standard with the other prisoners’
absolute lack of virtue. However, it turns out that “the pious woman in the cell is its
least charitable inmate. Her only official crime has been the possession of holy
books, but her greater crime is the failure to love her fellow men” (Boardman 71).
Even though she is unable to feel pity for any other person, she is convinced of her
goodness. Instead of agreeing with her that the people in cell are murderers and
thieves who are corrupted and simply bad, the priest describes the prisoners as
God’s images:

When you visualized a man or woman carefully, you could always begin to feel pity ... that
was a quality God's image carried with it ... when you saw the lines at the corners of the eyes, the shape
of the mouth, how the hair grew, it was impossible to hate. Hate was just a failure of imagination
(Greene 131).

The difference between the two of them is quite striking. The priest is filled
with love for the people that surround him. He is also aware of the beauty of some
sins, namely those that result from love. The priest even sympathises with the pious
woman:

Poor woman, she's had nothing, nothing at all [...]. He was more out of touch with her kind
than he had ever been: he would have known what to say to her in the old days, feeling no pity at all,
speaking with half a mind a platitude or two (Greene 132).

The priest understands the difference between his faith and the faith of the
pious woman. She is concentrated on holy books and teachings that seem conven-
ient to her. The pious woman may seem to have moral virtues but the impression is
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only superficial, just as her beliefs are. Even though love is the basis of Christianity,
she is unable to feel it towards others. The priest, on the other hand, is deeply united
with those human beings. He sympathizes with them. He is capable of something
that is out of reach for the pious woman, i.e. seeing God in every person:

But at the centre of his own faith there always stood the convincing mystery — that we were
made in God's image — God was the parent, but He was also the policeman, the criminal, the priest,
the maniac, and the judge (Greene 101).

To sum up, even though the pious woman may seem to be a good person,
who unlike the priest does not live in the state of the mortal sin, she is by no means
a better human being. This confirms that the secular world and all the deeds con-
nected with it do not always go together with the higher values of the spiritual
world. This is why the whisky priest may be considered, in contrast to the pious
woman, a saint.

Another indication of the priest’s sainthood is the comparison, noticed also
by Kunkel (117-118), between the priest and Christ, drawn on the basis of the
events preceding the execution. To begin with, the mestizo can be perceived as a
counterpart of Judas. This notion appears many a time in the novel: “He [ the
whisky priest] knew. He was in the presence of Judas” (Greene 91). The unnamed
priest does not trust the mestizo and tries to maintain the distance between them.
From the very beginning the whisky priest reasonably assumes that his companion
is a traitor. Consequently, he feels deep distrust of the man and increases his vigi-
lance. “Christ would not have found Judas sleeping in the garden: Judas could
watch more than one hour” (Greene 92). Mestizo, similarly to Judas, highlights his
deep devotion to religion and, to a certain extent, to the Priest, even though he
betrays him at the end just as Judas betrays Christ. What is quite striking is the fact
that the whisky priest does not blame or hate the mestizo. Instead he tries to justify
his actions. What is more, the priest considers himself to be a worse person than the
half-cast :*“He prayed silently: "God forgive me™: Christ had died for this man too:
how could he pretend with his pride and lust and cowardice to be any more worthy
of that death than this half-caste? This man intended to betray him for money which
he needed, and he had betrayed God not even for real lust” (Greene 99). The un-
named priest is able to understand the mestizo’s reasons and to look at his situation
from different angles : “the priest thought, he deserved his reward—seven hundred
pesos wasn't so much, but he could probably live on it in that dusty hopeless village
— for a whole year. [...] and it was quite possible, he thought, that a year without
anxiety might save this man's soul” (Greene 100). The fact that he sees goodness in
every person is very Christ-like. He seems to genuinely believe that every person is
good and all wrong deeds results from bad life conditions. The only person the
priest seems to condemn is himself.
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Another important issue is the priest’s wish to flee to La Casas, which can
be compared to the temptation of Christ in the desert. Allot writes that “Las Casas
might be in the fourth dimension— it is further away than Heaven or Hell and the
priest knows it” (186). The whisky priest is aware that he can survive only by
escaping to Las Casas, that it is his only hope of staying alive. However, he, like
Christ, does not yield to temptation due to his sense of responsibility and deep love
towards people and God.

The consolation which the priest offers the Yankee bears more than a pass-
ing resemblance to the consolation which the good thief gains from Jesus. Again,
the whisky priest puts other people above his own safety. The Yankee, even though
he is a murderer, wants to help the priest. However, the unnamed priest’s sense of
priestly duty is far stronger and instead of himself he is preoccupied thinking about
the soul of the man.

“This is your chance. At the last moment. Like the thief. You have murdered men — children
perhaps”, he added, remembering the little black heap under the cross. “But that need not be so im-
portant. It only belongs to this life, a few years — it's over already. You can drop it all here, in this hut,
and go on for ever...” (Greene 189).

What is more the Yankee can be compared not only to the good thief but
also to Barabbas. This suggests another point of resemblance between the whisky
priest and Christ, namely the fact that before the execution, they both are surround-
ed by murderers, the Yankee in the whiskey priest’s case and Barabbas in
Christ’s. In both cases religion is presented as a crime worse than homicide. People
decide to condemn to death both Jesus and the priest, instead of serious criminals.

Finally, the glory accompanying the death of the priest is similar to that sur-
rounding Christ’s death. They both sacrifice themselves and die for people; howev-
er, not only for those good and beautiful, but also for the corrupted and depraved
ones. Furthermore, the unnamed priest’s death influences other people — Luis being
a good example. At the beginning, as Allot states “Luis objects to the sentimentality
in the martyr’s biographies” (178). He finds them boring and seems not to under-
stand the real meaning of faith and the church. Luis admires the lieutenant and other
revolutionists. However, the unnamed priest’s death influences him greatly. He
“rejects the lieutenant —aiming a blob of spittle at his revolver butt and assumes
Coral’s ‘duty’ by ministering to the new priest” (Allot 190). The priest seems to be
the last priest in the state, therefore his death is almost equal with the death of the
Church. Consequently many characters, after the priest’s death, are left with a sense
of “desertion and loss” (Allot 190). The influence of the execution can be compared
with the great impact which Christ’s death had on the lives of all people.

Love as a notion appears many a time in The Power and the Glory. Throughout the
novel the reader gets to observe not only different kinds of love but also different
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approaches to understanding it. Love, as it is illustrated by a verse from the New
Testament: “So now faith, hope, and love abide, these three; but the greatest of these
is love” (1 Corinthians 13:13), is the basis of Christianity. Therefore, this notion
may be crucial in discussing the sainthood of the unnamed priest. Keeping that in
mind, the priest’s behaviour, which does not always seem to be appropriate in terms
of morality, can be sanctified as it is clearly motivated by love. The whisky priest
thinks that the human heart is unreliable. He also believes that God’s love is beyond
people’s understanding. What is even more, it may be terrifying:

God is love. | dont say the heart doesn't feel a taste of it, but what a taste. The smallest glass
of love mixed with a pint pot of ditch-water. Ve wouldn't recognize that love. It might even look like
hate. It would be enough to scare us—God's love. [...] I dont know a thing about the mercy of God: |
dont know how awful the human heart looks to Him (Greene 199).

However, according to the priest, this is the only genuine love that exists in
the world. Although the priest states that he does not understand God’s love or
mercy, his deeds suggests the opposite. He is very critical and self despising. On the
other hand, he seems unable to feel hate towards other people.

What is also important is that the priest, by stating: ““I do know this — that
if there's ever been a single man in this state damned, then I'll be damned too.” He
said slowly: “T wouldn't want it to be any different. I just want justice, that's
all” (Greene 200). Greene here alludes to the ‘philosophy’ of Charles Péguy. As
Allot comments “Péguy’s all-inclusive charity springing from an overwhelming
pity has stayed with Greene in The Power and the Glory” (166). The whisky priest,
Just the Frenchman,” is ready to be damned for the sake of others” (Allot 166). The
whisky priest loves his illegitimate daughter and is ready to sacrifice himself for her.
He knows that she is a fruit of sin and this is why he is afraid that he is not going to
find salvation. The priest finds himself trapped in some kind of a vicious circle. On
the one hand, he believes that God is love; on the other he feels guilty for expressing
it.

“Love is not wrong, but love should be happy and open — it is only wrong when it is secret,
unhappy... it can be more unhappy than anything but the loss of God. It is the loss of God. [...] "Lust is

not the worst thing. [...], lust may turn into love that we have to avoid it. And when we love our sin then
we are damned indeed” (Greene 172).

The priest’s biggest tragedy is the “wound of sin” (Boardman 66), which
“includes the fathering of his daughter: the result of five minutes following fear,
despair, half a bottle of brandy, and a sense of loneliness, [...] the act has resulted in
alienation from his heavenly Father and earthly daughter. Yet the priest still carries
his own wound [...] and the Crucifixion symbolizing His forgiveness” (Boardman
68). Among all the priest’s sufferings, probably the certainty that his daughter is
corrupted is one of the most painful ones. He knows he is helpless when it comes to
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Brigitta. ““ He recognizes that he is powerless against the thronged word of terror
and lust into which he has brought her. She stands, small and blackly defiant, mali-
cious and already corrupted, between him and God” (Allot 180).

The whisky priest is consumed with guilt. He is torn between the love for
his daughter and his idea of priestly duties. He is not able to forgive himself for
loving his sin. Once again he refers to the idea of sacrificing himself for the sake of
others.

“O God, help her. Damn me, I deserve it, but let her live for ever.”” This was the love he
should have felt for every soul in the world [..]. He prayed: “‘God help them?” (Greene 208).

The whisky priest many a time in the novel seems to care about other peo-
ple like his cell companions, Coral or Trench. However, at the same time he feels
guilty as he believes that he should love all people in the same way he loves his
daughter. The priest knows that this is the only kind of love that is “great enough to
move him to beg for his own damnation in place of another’s” (Allot 189). In other
words, the whisky priest is strongly convinced that his daughter is the only person
for whom he is ready to be damned. However, one should keep in mind, that he is
ready to die for all people in the state who are in need of priest. Many a time he has
a chance to escape and lead a safe life away from the persecution. He, however,
decides to stay and perform his priestly duties. The priest may not believe in his
own goodness. However, his deeds suggest that he is simply wrong. He sacrifices
his soul and life for the sake of other people. In doing so, he reminds us of Christ
who died in order to save all humans. Having realized that, it is hard not to perceive
the whisky priest as a saint figure.

The Power and the Glory can also be seen as a story of self discovery and
personal growth. Throughout the novel one may observe the development of the
whisky priest in terms of his soul. Boardman suggests that the priest moves from
“childish irresponsibility through adolescent giggling and sins to the maturity of
acceptance” (66). In the course of the novel, one may observe gradual changes in
the behaviour and attitude of the priest. He used to be the round faced comfortable
cleric more concerned with earthly pleasures than with his duties connected with
the church. The priest, however, becomes aware of his faults and, in addition, is not
able to forgive himself.

The most interesting thing about the priest’s change is the fact that “only
through his sin does the priest reach anything like the selfless and devotion he feels
to be required of the saint” (Allot 189). In the course of the action, the unnamed
priest becomes a martyr-like figure. The longer the priest stays in the country, the
bigger his sense of duty is. All the time he is haunted by guilt, which results from his
flaws, weaknesses and sins. On the other hand, however, this along with love is his
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only motivation. The priest does not see his own good deeds. He does not try to
justify himself. He is as humble as only saints can be. The priest is not aware of the
great influence he has on the people he meets. Coral, Trench, Luis —they all change
after meeting him or after his death, but the whisky priest never becomes aware of
that fact. Instead, he dies believing that everything he has done is useless. He also
“knew now that at the end there was only one thing that counted — to be a saint”
(Greene 210). However, he is convinced that this is beyond him.

Taking everything into consideration, the whisky priest, even though he is
not a flawless character, is to be considered a saint. The beauty of his soul, his
selflessness, deep devotion to religion and people turns out to be more important
than his faults. What is more, it is because of his humanity that he gives hope to
others. This novel implies that God chooses the whisky priest to be a sanctified
figure, therefore there is a hope for every human being. The whisky priest does
exactly what a saint does: he shows people that God’s grace and mercy is some-
thing that cannot be imagined and is beyond human understanding.

Similarly to the whisky priest, Rose from Greene’s Brighton Rock does not
seem to bear any resemblance to the Catholic notion of a saint. However, the de-
tailed discussion of her character, behaviour and motivation, based on the events
from the novel, suggests that Rose is a far more complex character than she seems
to be at the beginning. Moreover, as the novel evolves, many arguments in favour
of the view that she is to be considered a saint can be found.

Rose, just like Pinkie, comes from a very miserable background. She lives
in the slums with her parents who seem not to care about her at all. They show
absolute coldness and lack of feeling towards their daughter, as is clear when they
agree to her marriage after receiving the amount of money that they wanted. How-
ever, the hard conditions of Rose’s life do not influence her in the way they influ-
ence Pinkie, since she manages to grow up as a good person. Although she is very
young, she is extremely hard-working and not really used to any kind of relaxation.
Unlike Pinkie, she does not complain about her life, being grateful for what she has
and accepting everything that life brings her with thankfulness. What is more, she
has the ability to appreciate simple things like eating ice cream, a walk on the pier or
a recording of Pinkie’s voice. Rose is also a good Catholic, saying her prayers and
attending masses. In that respect she is the exact opposite of the Boy. Even though
theoretically he is a Catholic, he does not act according to the Church’s teaching,
Pinkie is a sadistic young man who has chosen Hell over Heaven. Rose, on the
other hand, possesses certain moral standards by which she perceives the world.
However, under the influence of Pinkie she knowingly and wilfully abandons
everything she believes in. That may suggest that Rose is a weak and submissive
person. Even so, she might also be considered stubborn, sometimes even to the
verge of foolishness, especially when she risks her life by staying with Pinkie,
regardless of the fact that he is a murderer. Keeping in mind Rose’s character and
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deeds, to describe her as a holy person seems unjustified. Nevertheless, while
analyzing different aspects of her character and behaviour, many arguments to
support the view that Rose is a saintly figure can be found.

In Brighton Rock, Rose finds herself between Pinkie and Ida, in a place
where good and evil exist simultaneously, as Sarah Jones also believes. Jones
claims that “She [Rose] is, in many ways, the link between the two [Ida and Pinkie],
a connection between Good and Evil”. Most of all, however, Rose completes
Pinkie in a way he does not like but is aware of:

“He was aware that she belonged to his life, like a room or a chair : she was something which complet-
ed him[...] What was most evil in him needed her : it couldn't get along without goodness”
(Greene 126).

Rose represents the force which has to go along with evil, as it cannot exist
alone. The same is true of the concept of heaven and hell as treated in the novel.
They need to coexist, because this is the only way that both make sense. Rose is not
consciously acquainted with the concept, but still she knows the distinction between
good and evil. This knowledge is the reason why it is clear to her that there is a gap
between them, i.e. her and Pinkie, and the rest of the world. In contrast to the con-
cept of good and evil, those of right and wrong are of no meaning to them but,
apparently, are important in the world represented by Ida. What is also important is
that Rose is acutely aware that Pinkie is a bad man. This is illustrated by the conver-
sation she has with Ida:

‘T know one thing you don'. I know the difference between Right and Wrong, They didn't
teach you that at school.”

Rose didn't answer; [...] Their taste was extinguished by stronger foods — Good and Evil [...]
— she knew [...] that Pinkie was evil — what did it matter in that case whether he was right or wrong?
(Greene 199)

Rose has her own viewpoint in which things are either good or evil. There
are no things in between. The choice she makes is conscious.

Rose is Pinkie’s most loyal supporter (Jones). She loves him and that ulti-
mate love makes her different in a way. She may seem to be naive in her affection
and in her belief that Pinkie returns her love. She is still very young and no one has
really cared for her before. The love she has for Pinkie presents her as a tragic
figure. Her love is so strong that, even though she has a great faith in God, she
wilfully and knowingly abandons it and chooses her beloved. This is why she
makes the decision to be damned rather than let Pinkie be damned alone.
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“She [...] was about to mutter her quick "Our Fathers" and "Hail Mary’s" while she dressed, when she
remembered again... What was the good of praying now? She'd finished with all that: she had chosen
her side; if they damned him they'd got to damn her too”

(Greene 189).

Rose makes it obvious which side she has chosen by saying so once again.
She rejects her religion, but still is bound up with her faith. In Graham Greene,
Francis Wyndham writes that “Rose is good, and she, too knows the nature of her
sin when she marries Pinkie in the registry office”(16). She has made her choice
even though she feels guilty as a result of committing sin. Yet despite that, she does
not stop loving God and her conscience does not change. According to Francis L.
Kunel’s The Labyrinthine Ways of Graham Greene, Rose becomes an instrument
of God’s grace by which Pinkie can be saved from damnation (105). This view
may seem rather radical; however, unconditional love is according to Christianity
the highest value. Rose does not, in fact, act against Christianity by choosing love
over religion. She wants to sacrifice herself in an attempt to save the soul of the
person she loves, being even ready to die for him. “Rose [...] could bear anything so
long as she thought Pinkie loved her”(Wyndham 16). When Ida suggests that
Pinkie may hurt her, she says: "greater love hath no man than this" (Greene 246).
This fragment alludes to the saying in St John’s Gospel: “This is my command-
ment, that you love one another as | have loved you. Greater love has no one than
this, that someone lay down his life for his friends”” (John 15:12-13). Rose’s sacrifi-
cial love for Pinkie is thus another indication of her goodness. The fact is that by
loving Pinkie she shows her deep love for God. On the one hand, she abandons
Catholicism, but on the other one, she acts according to its standards.

Rose talks about damnation, choosing the ‘evil’ side, and about the incon-
gruity of saying her prayers when she has decided to live in sin. If there were no
place for God in her life, she would not be bothered by Pinkie’s soul being “en-
gaged in its adventure with eternity” (Kunkel 102). If her faith were not deeply
rooted in her, she would not think about their, i.c. her and Pinkie’s, afterlife (Henry
J. Donaghy 36). In fact, she rejects her religion only on the surface since, deep
inside, she always remains connected with God. This is probably the only motivat-
ing force behind her actions. Wyndham claims that Rose “will risk damnation for
him [Pinkie], out of love and a blind trust in the mercy of God”(16). She knows that
she is not able to prevent Pinkie from destroying himself. She loves him and even
though this love as human “may be impotent” (Kunkel 145) she, having faith in
God, wants to sacrifice herself to save him in the afterlife.

The fact that Greene uses a number of biblical and religious references in
his novel may support the view that other aspects of Catholicism may be relevant to
the interpretation of Brighton Rock’s characters. The notion of the medieval Chris-
tians who were sanctified after kissing lepers is worth looking at. It all started with
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Saint Francis of Assisi, who had felt deep repugnance for lepers. Not only had he
given them alms but also kissed their hands. The ascetics, inspired with the behav-
iour of the saint, began to follow in his footsteps (“Saint Francis of Assisi" Ency-
clopaedia Britannica). To a certain extent, this idea demonstrates similarities to
Rose’s actions which, therefore, may be considered holy. Pinkie’s soul is definitely
deeply decayed. Most of the time he acts as if he had no conscience at all. He kills
people with shocking composure. What is even more terrifying is the pleasure he
gets from the suffering of others. Drawing on the analogy between Pinkie and
medieval Christians, one may assume that Pinkie’s soul is the equivalent of a lep-
er’s. Thus, by loving him and sacrificing her eternity to be with him, Rose behaves
inaway as holy as that of the medieval Christians.

Another side to the issue of the holiness of Rose is presented in Francis L.
Kunkel’s thesis. Kunkel regards Sonia, from Dostoyevsky’s Crime and Punishment
as a prototype of Rose. In his opinion both women are the light bearers who offer
regeneration to the sons of darkness, i.e. Raskolnikov and Pinkie. Sonia is a prosti-
tute full of Christian virtue. She serves as a guide for Raskolnikov in spiritual mat-
ters. Kunkel believes that Rose and Sonia are self-sacrificing girls who are those
men’s only hope. Raskolnikov would probably never change if it were not for
Sonia. The case is similar with the protagonists of Brighton Rock. If Rose did not
try to save Pinkie’s soul through her sacrifice and love, he would not have any
chance of being saved from damnation. The comparison of Sonia and Rose also
highlights that Christian virtues and good deeds do not always go together (Kunkel
100-112). That point is supported by the ending of Brighton Rock, when the priest
says: “I mean a Catholic is more capable of evil than anyone.” (Greene 246).

What is more, this idea was also confirmed by Greene himself in his essay
The Lost Childhood, where he wrote that “The greatest saints have been men with
more than a normal capacity for evil” (93). This is to say, that sinners are also
capable of holy actions. Consequently, when considering Rose, one should only
look at her reasons and her faith and not at her sins or the imperfections of her
character.

In discussing whether Rose may be regarded as a saint, the final chapter of
the novel is crucial. After the death of Pinkie, Rose goes to church and speaks to an
old priest. He tells her about God’s mercy and also about a certain Frenchman,
whom critics identify as Charles Péguy (Bernard Bergonzi 101):

“This man decided that if any soul was going to be damned, he would be damned too. He

never took the sacraments, he never married his wife in church. [...] some people think he was well, a

saint. | think he died in what we are told is mortal sin I'm not sure; [...] You cant conceive, my child, nor
can | or anyone the ...appalling... strangeness of the mercy of God”

(Greene 246).
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There is a strong link between the Frenchman and Rose. Both of them
preferred to be damned rather than let anyone they love be damned. In both cases
the choice was made consciously. Additionally, the allusion to Charles Péguy
suggests another reason for the closeness between Pinkie and Rose. Evelyn Waugh
wrote about the Frenchman: “He feels a kinship with the saints that these conven-
tional church-goers do not know and in his strange, narrow, brooding mind he
makes the preposterous deduction that this very true and strong bond is made, not
by his faith and love, but by his sins” (102). To put it another way, Rose and Pinkie
felt intimacy towards each other not only because of the concept of good complet-
ing evil, but also due to their faith. They are both Catholics and by this they possess
the awareness of sin. This notion separates them from people like Ida. What is
more, if we perceive Rose as a holy figure, we need to keep in mind that she is not
an orthodox example of such a person, as she consciously does bad deeds. Thus,
according to what Péguy believed, even though Pinkie is damned and Rose is a
saint, they are bound together by their committing of sins and their awareness of
them. This is also another reason why the Boy needed Rose in his life.

What is more, when considering Rose’s conversation with the old priest
there is another notion which is worth looking at. While speaking about God’s great
mercy the priest says:

We must hope and pray [...] The Church does not
demand that we believe any soul is cut off from mercy
(Greene 246).

This quotation may allude to St Paul’s epistle to the Romans: *“ I could wish
that | myself were accursed and cut off from Christ for the sake of my brethren and
kinsmen” (Romans 9:3). Peter F. Ellis writes that: “T...] this is the worst fate Paul
could imagine, his willingness to accept it proves indisputably his love for his
fellow Jews” (241). One can, therefore, state that the old priest suggests an analogy
between St Paul and Rose. The former expresses the wish to sacrifice himself for
the sake of his “ brethren and kinsmen” (Roman 9:3) while Rose is ready to give up
everything, including her life, faith and salvation, to save Pinkie. This may suggest
that there is still hope for the Boy. Bergonzi, being in favour of this idea, writes that
the old priest saying, which is aimed at Rose, “‘means that we do not have to believe
that anyone, however great a sinner is necessarily damned” (101).

What is also important is that the old priest, later in the conversation, refers
to the same passage from the Bible as Rose does earlier in the novel: "It was a case
of greater love hath no man than this, that he lay down his soul for his friend"
(Greene 246). The repetition of the quotation about love and also the priest’s assur-
ance that any kind of love is good and can help to save a soul suggests that every-
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thing Rose does is not pointless. The priest also asks Rose to make her baby a saint
to pray for his father. This gives the hope that Pinkie still can be saved. Although
this comforts Rosg, at the end of the novel she is to discover how wrong she was in
imagining that the Boy loved her: “She walked rapidly in the thin June sunlight
towards the worst horror of all”’(Greene 247). She is going to listen to the recording
of Pinkie’s voice. Instead of the expected words of affection, however, the Boy has
put there what follows: "God damn you, you little bitch, why can't you go back
home for ever and let me be? "'(Greene 177) Rose, due to everything that has hap-
pened to her, is about to discern that “damnation is not something that is imposed-
God wishes all humanity to be saved- but something that the impenitent sinner
freely and deliberately wills” (Bergonzi 110). In other words, Rose is going to
realize that, even though her love could have saved Pinkie, he resisted it and there-
fore it did not (Janet McCann).

All things considered, it does not matter how unclear Rose’s sanctity may
seem throughout the novel. What is important is the fact that her holiness becomes
clearly apparent near the end. Although, at many points, Rose appears as a tragic
and submissive figure who stays by a man who does not even love her, she is a real
instrument of God’s grace. She is, by no means, a typical saint according to the
principles of the church. However, her deeply rooted faith and great love sanctify
her. She denies not religion, but herself in an attempt to save Pinkie’s soul, acting
without regard to her own good. Rose is immature and inexperienced, but still she
knows exactly what she wants. Unlike typical saints, she does not fight for her
religion or to protect somebody precious or simply worth saving, but she “engages
her own soul in its adventure with eternity”(Kunkel 102) just because she values
the good of her beloved more than anything. One is tempted to conclude that
Rose’s behaviour can be seen as Christ-like according to the teachings of the New
Testament. It points out that ““ [...] Christ also suffered once for sins, the righteous for
the unrighteous, that he might bring us to God, being put to death in the flesh but
made alive in the spirit ““ (1 Peter 3:18). Rose’s similarity to Jesus is emphasised by
the fact that Pinkie, for whom she sacrifices herself, is an abominable rather than an
admirable person. As it is stated in St Paul’s epistle: “but God shows his love for us
in that while we were still sinners, Christ died for us” (Romans 5:8). In other words
Rose, just like Christ, chooses to suffer for the unjust. Consequently, in clearly
sacrificing herself for love, she is evidently led by God, for whom it is the highest
value. Rose in a somewhat Christ-like way illustrates that God’s mercy and grace is
immeasurable and inconceivable. Only one conclusion can be drawn from the
above, namely that Rose is to be considered a saint.

In Brighton Rock and The Power and the Glory, Greene is mostly con-
cerned with people who are far from being perfect. The number of sinners, as Deryl
Davis also suggests, in Greene’s works is significantly bigger than the number of
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characters who one would consider saints?. However, this does not mean that
Greene sympathizes with corruption and depravation. He was always interested in
the so called “human factor”” and this is why most of his novels are concerned with
the inner world of the characters, their moral struggle and their weaknesses. Greene
does not intend to present his characters as idealized figures. His heroes are truly
human in both the best and the worst senses of the word. By presenting the world
and his characters in such a manner, Greene “rather than edifying, (...) troubles us”
(Kunkel 102). He does not condemn his characters but he also does not try to justify
them. What Greene seems to do is to present the human being as he/she really is,
instead of presenting the reader with any kind of role model. In other words, his
novels are “Catholic without being aggressively sectarian, highly denominational-
ized, or piously evangelical” (Kunkel 101).

Although Greene “rebelled against the label of Catholic writer” (Jessica
Sequeira), the Catholic faith plays an important role in his novels. The biggest
tragedy of his characters arises from their beliefs. Their preoccupation with notions
of salvation and damnation is the source of their essential dilemma. However,
Greene became fascinated with the philosophy of Charles Péguy as they both
objected to many teachings of the Church, especially its view on damnation.
Greene applied the Frenchman’s idea of “the sinner,[...], who, together with the
saint, is at the heart of Christendom (Kunkel 142) together with the notion of “vol-
untary damnation”(Bosco) in order to express doubts concerning theological ques-
tions of saints and damnation.

Both Rose from Brighton Rock and the whisky priest from The Power and
the Glory are torn between their religion and their humanity. They become martyrs
haunted by their consciences and trapped between heavenly and earthly values.
Neither Rose nor the whisky priest ceases to believe in God. However, the situation
forces them to choose between what they believe in and what they love. Paradoxi-
cally, in that sense, love is not only “the universal element in any relationship of
man to God” (Kunkel 122) but also the cause of his downfall.

The choice which Rose and the whisky priest make is in fact not aimed
against God but against Roman Catholic doctrine. Their actions, motivated by love
towards other people, bring to mind Jesus’ great command: “You shall love the
Lord your God with all your heart and with all your soul and with all your mind.
This is the great and first commandment. And a second is like it: You shall love
your neighbor as yourself” (Mt 22:37-39). Both Rose and the whisky priest fulfil
both of the commands. Firstly, their awareness of their sins and the torment it gives
them, along with the ability to distinguish between good and evil originate from
their love to God. Secondly, their sacrifice when Rose decides that “If they damn
him [Pinkie] they’d got to damn her, too”” (Brighton Rock189) and the whisky priest

2 http:/Awwisojo.net/
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says: “Damn me, I deserve it, but let her [Brigitta] live forever” (The Power and the
Glory 208) shows how important their loved ones are for them. In that sense, their
actions should actually sanctify them as they appear to be selfless, humble and
highly self critical characters, ready to be damned in an attempt to save those whom
they love.

Greene’s characters, on the one hand, are sinners full of imperfections.
However, on the other hand, they appear to be saintly figures. All of their actions,
doubts and feelings originate from their love towards God. Both Rose and the
whisky priest can be characterized, just like saints, by humility and selflessness.
They, however, are far from perfect, sinless, unwavering saints, without any traces
of religious doubt. Rose and the whisky priest do struggle with their morality and
the influence of their faith, but this is exactly what makes them human. They are not
role models, but nevertheless they both present God’s mercy. In that sense, they are
to be considered saints, unorthodox ones, but still saints. Greene managed to present
fully human characters who are nevertheless holy in spite of their flaws. By doing
so, he not only gives hope to people that no matter what they do there is still a
chance of salvation, but also presents his protest against the Church’s view on
damnation.

Abstract in English:

The article addresses the theme of unorthodox saints in Graham Greene’s
novels — Brighton Rock and The Power and the Glory and also deals with the
author’s attitude to religious problems, particularly his views on salvation and
damnation. There is also a discussion of the question whether the title of “a Catholic
writer” has been rightly used in Greene’s case.

The first part of the paper presents the character of the whisky-priest from
The Power and the Glory. Particular attention has been paid to the author’s use of
two perspectives upon the figure of the priest: one shows the character in his mun-
dane existence, with all his human weaknesses and vices, whereas the other view
stresses the character’s moral and religious superiority which testifies to his saint-
hood. This point is argued with numerous references to the Bible and to the philos-
ophy of Charles Peguy which underline the martyrdom of the sinful priest and his
similarity to Jesus Christ.

The second part of the article focuses on the figure of Rose from Brighton
Rock, highlighting a contrast between the weakness of her character and the
strength of her convictions. The fact that she is torn between good and evil has been
pointed out as well as the power of her feelings which is the reason of both her fall
and her salvation. Similarly to the analysis of The Power and the Glory, references
to the Bible and to Peguy’s philosophy have been used in order to underline Rose’s
motivation which was rooted in her love of God.
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The final part of the article presents similarities between the two characters;
what they have in common is both a human, sinful nature as well as the ability to
offer superhuman love and self-sacrifice. The conclusion of the article underlines
the fact that although both characters have sometimes acted in the ways questioning
the principles of faith and the teaching of the Church, they can be perceived as
saints because of the superiority of their morality with regard to their love of God
and love of their neighbours whose good they put above their own.

[English translation by Teresa Bela]
Key words:

Graham Greene (1904-1991), novel, literature of the 20. century, Christianity,
Brighton Rock, The Power and the Glory,

Abstract in Polish:

Artykut poswigcony zagadnieniu nieortodoksyjnych $wietych w powie-

$ciach Grahama Greene ,,Brighton Rock™ oraz ,,The Power and the Glory”, oma-
wia rowniez stosunek autora do zagadnien religijnych, zwlaszcza jego pogladow
dotyczacych kwestii zbawienia 1 potgpienia. Zostal rowniez poruszony problem
zwigzany z przypisanemu Greenowi okresleniu pisarza katolickiego.
Pierwsza czg§¢ pracy prezentuje posta¢ ksigdza pijaczyny z ,,The Power and the
Glory”. Szczegodlng uwage poswiecono przedstawieniu postaci — z dwoch réznych
perspektyw, podkreslajac zardwno jego przyziemnos$¢, z wszelkimi ludzkimi
ulomnosciami, jak 1 moralno-religijng wyzszo$¢, swiadczaca o jego swigtosci. Teza
artykutu zostata poparta poprzez przywotanie licznych nawigzan do Biblii oraz do
filozofii Charlesa Péguy, ktore podkreslajg meczenstwo grzesznego ksigdza i jego
podobienstwo do Chrystusa.

Druga cze$¢ pracy zostata poswiecona postaci Rose z powiesci ,,Brighton
Rock”. Skupiono si¢ na przedstawieniu kontrastu pomiedzy staboscig jej charakte-
1y, a sitg jej przekonan. Oméwiono wewngtrzne rozdarcie Rose miedzy dobrem a
zlem, a takze potege jej uczucia, ktore jest przyczyng zaréwno jej upadku, jak i
zbawienia. Podobnie jak w przypadku ,,The Power and the Glory”, postuzono si¢
nawigzaniami biblijnymi i filozofig Péguy, by podkresli¢ motywacje Rose, ktora
wywodzita si¢ z jej gleboko zakorzenionej mitosci do Boga.

Koncowa czg$¢ artykulu przedstawia podobienstwa miedzy dwoma postaciami.
Podkreslona zostata zarowno ich ludzka, grzeszna natura, jak i nadludzka mitos¢
oraz zdolno$¢ do poswigcen. Starano si¢ uwydatni¢, iz mimo wielu dzialan sprze-
ciwiajacych si¢ zasadom wiary oraz Kosciola, mogg by¢ oni postrzegani jako
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swieci, ze wzgledu na wyzszo$¢ ich moralnosci w odniesieniu do ich mitosci do
Boga 1 bliznich, ktorych dobro stawiali nad wlasne.

Key words in Polish

Graham Greene (1904-1991), powies¢, literatura XX wieku, chrzeScijanstwo,
Brighton Rock, The Power and the Glory,
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y TBopax Iemina Bo. [npimi 3amikarieHHS: iHTepTeKCTyanbHi 3B S3KH, MOICPHI3M, PO3BUTOK aHIIIiH-
CBKOIO poMaHy Ta caripu Y XX cr. Penakrop mepiomuunoro BumanHs «HWaeby, mprCBSIYEHOro
AHDTIFCBKIA Ta aMEpPHKAHCHKIM KyIBTypi 1 Jiteparypi. OKpiM TOro, 3aliMaeThesl TIepeKiiaiaMi Ta
BUKJIQJIA€ aHIIHCHEKY MOBY 1 jtiteparypy. [Tucana mpo Y. Jlikkenca, T. C. Emiora, 1. Bo, Jx. Kyrsee,
CITIBIPALIFOIOYH 3 BIIOMHAMH YacormcamH, 30kpema ,, Tekstualia”, ,,Cambridge Scholars”, ,, Hwaet!”
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Biblical Quotations in Latvian Cemetery Epitaphs

1. Introduction®

Gravecare and tending traditions have a significant place in Latvian culture,
which is proved by the fact that these traditions have been included in the Latvian
Cultural Canon established in 2008.% In summer, the so-called Cemetery Festivals
(in Latvian Kapusvetki) are very popular, taking place all over Latvia, and in au-
tumn, memorial candle eves are celebrated (in Latvian Svecisu vakars). It is a
custom to visit the relatives’” graves on a regular basis, to maintain them in good
order, to decorate them with fresh flowers and shrubs and to look after the graves in
the way that is related to traditions in decorative and landscape gardening. Grave-
stones and epitaphs written on them obviously have their place in the cemetery
landscape.

The memorial inscriptions on Latvian gravestones have been researched
very sporadically up to this time and no scholarly monograph on the Latvian epi-
taph texts has been published so far. The present study is based on a wide material
of the Latvian memorial inscriptions covering the time period from the 19" to the
21% century. The bulk of materials obtained come from the Archives of Latvian
Folklore, Institute of Literature, Folklore and Art, University of Latvia (collection
LFK [2101]), as well as the author’s private collection.

An epitaph (Latin epitaphium <Greek émzdpiog ‘over the grave’; émzdpiog
(A6yoc) ‘oration over the grave’®) is an inscription on the memorial sign in the burial
place,* a gravestone, a memorial tablet, a tombstone, a cross, etc. An epitaph is also
a genre of poetry on its own beyond the cemetery culture. It is a remembrance

1 This research has been supported by the European Social Fund within the project “‘Cultures within a
Culture: Politics and Poetics of Border Narratives”.

2 Mellena M., Grave Tending and Cemetery Festivals,

http:/kulturaskanons.lv/ien/1/4/142/ [access: 27.03.2014].
3Beticman A. [1,, I pevecko-pycckuii croeaps, Tpexo-narvrckuii kaduret FO. A. 1lvuamna, Mocksa
1991, c. 509.
4 Svesvardu vardnica, Jumava, Riga 1999, 202. Ipp.
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poem dedicated to the dead person, usually a brief composition to honour the
deceased mentioning their merits and virtues during their lifetimes®.

The origins of both modes of epitaphs, the inscription and the remem-
brance poem, can be found in ancient Greece. This poetic genre, borrowed from
Antiquity, was resurrected in Western Europe in the Middle Ages, bloomed in the
Classical Period, was practiced in Romanticism and later on as well.® Poetic epi-
taphs were influenced by cultural and literary processes in every period and there-
fore the features of Classicism, Sentimentalism, Romanticism, Socialist Realism
and even Postmodernism can be found in the poetics of the epitaph texts.”

Due to the fact that epitaphs appear both in fiction and in memorial inscrip-
tions, Russian literary scholars Tatjana Carkova and Sergej Nikolaev have divided
the genre in two subgenres according to their location in the respective cultural
field: 1) literary or “fiction’ epitaphs (which exist only within the boundaries of a
poetic work); 2) real epitaphs (which can be read only at a particular burial place).2
The core function of both the “fictitious’ and the real epitaphs is a form of com-
memoration established by written means. There is migration between the epitaphs
in fiction and the real epitaphs. Sometimes the poets have been inspired by the real
epitaphs and have used certain motives in their works in the genres of epitaph,
prayer, elegy and others. However, a more common procedure is borrowing literary
quotations for real epitaphs. As has been noted by Tatjana Carkova, transforming
creative works into clichéd cemetery epitaphs was a popular phenomenon in the
19" and 20" centuries.® Although there is a variety of subgenres and forms of poetry
used for cemetery epitaphs, sometimes the epitaph text from fiction and its varia-
tions become an often-cited epitaph text in cemeteries. When the real epitaphs
borrow the texts from the “fiction’ epitaphs, the context of the poetry and the actual
addressee of the epitaph change. The ‘fiction’ epitaphs represent the poetry of
authors, whereas the real epitaphs must be viewed as a folk text of a traditional
culture with its own artistic system where one of the typical techniques is quoting.
The Bible and religious lyrics are among the most favoured sources of quotations
for the real epitaphs both in Latvia and other Christian regions, as it has been re-
vealed in various collections and studies of inscriptions'?.

5 Kurstte J. Dzejas vardnica, Zinatne, Riga 2002, 141. Ipp.

6 Eadem, 141. Ipp.

" Manyenxo W, Cyovba 3abbimoeo scanpa (urmepswio ¢ dokmopom nayk T, C. Lapuroeori), “Hopbiii
Kypna”, 2002, Ne 227, ¢. 250.

8 Huxonaen C. W., Lapskosa T. C. Tpu eexa pycckoti snumaguu, [B:] Pycckas crmuxomeopHast
anumacgus, Axanemiaeckuii npoext, Caakr-TlerepOypr 1998, . 6-10.

® Manuenro Y., Gyowba sadsimozo scarpa (urmepewio ¢ doxmopom rayk T. C. Lapwroeors), “Hosbiit
Kypran”, 2002, Ne 227, ¢. 249-250.

10 Penhallow D. P, Epitaphal Inscriptions, ,,The Journal of American Folklore”, 1892, Vol. 5, No. 19,
pp. 305-317; Trabue A. E., Kentucky Tombstone Inscriptions, ,.Register of Kentucky State Historical

188



The presence of the Bible, folklore, literary criticism and epigraphy as well
as individual literary works in Latvian cemeteries is a testimony to the cultural
diversity in this specific cultural environment.

2. Historical Background

The tradition of epitaphs in the territory of Latvia goes back to the 16" cen-
tury. The memorial tablets decoratively and textually elaborated by the knights and
clergymen of the Livonian Order differed from the inscriptions on the Latvian
burial stones.** A cemetery as an ensemble of graves of several families is a rather
recent phenomenon in the territory of Latvia. Péteris Smits admits that Latvians
started to introduce joint kinship cemeteries only around the 16™ century.*? It is said
that the cemeteries in Riga and in the entire Latvia were very neglected up to the
end of the 18" century when the Moravian Church took care of the graves. They
started to pay tending visits, decorated the graves with flowers and wreaths. A
simple stake was replaced by a wooden cross with an engraved phrase from the
Bible.1®

The epitaph tradition in Latvian cemeteries both in the beginning and in
later development stages to a great extent has been influenced by the Baltic German
cemetery culture. Gradual consolidation of writing (since the 17% century), growth
of national consciousness and the example of the German cemetery culture facili-
tated the development of Latvian epitaphs. The skilfully made epitaph tablets
ordered by Baltic Germans in churches and especially in family burial grounds
served as an example to be imitated in Latvian burial grounds. In Latvian epitaphs,
the imitation method was chosen; it is contrary to marginalisation, which is another
mode of popular culture’s existence next to the ‘high culture’.* However, the
dynamic following of this art that is so evident in the Baltic German burial grounds
cannot be observed in the cemeteries of Latvian peasants. In tumn, the Baltic Ger-
man culture through imitation simplified the most outstanding patterns of European
memorial sculpture and architecture. The models of monuments of Italian Renais-

Society”, 1929, Vol. 27, No. 79, pp.393-407; Glazere R., Bibele ka latviesu kapsétu epitafiju avots,
[no:] Studentu zindtniskie raksti VII: Filologija, LiePA, Liepaja 2003, 55-63. Ipp.; Eckert E., Markers:
Gravestones and the Linguistic Ethnography of Czech-Moravians in Texas, ,,East of the West”, Anglo-
American University, R. Adriel Vasquez (ed.), http:/Amww.eotwonline.net/2011/09/01/ethnography-of-
czech-moravians/3/ [access: 30.03.2014].

11 Dunsdorfs E., Spekke A, Latvijas vésture: 1500-1600, Daugava, Stokholma 1964, 653. Ipp.

12 Smits P, Mirsana un béres, [n0] Latvju tautas dainas, R. Klausting (sak.), Riga 1932, 10. sgj.,
781. Ipp.

13 Bormane A., Bormanis V., Kapseétas Rigas senaja pilsétvide, “Vide: un Laiks”, 1999, Nr. 1., 37. Ipp.
14 Cupchick G C., Leonard G, High and Popular Culture from the Viewpoints of Psychology and
Sociology of Literature, John Benjamins Publishing Company, Amsterdam & Philadelphia 2001,
p. 423.
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sance, reaching the Baltic States via Poland, were simplified and the local German
customers and stonecutters adjusted them to their own taste. It is especially evident
in the memorial sculptural tablets immured in the altar floors and walls of the
country churches.'® From the Baltic German cemetery tradition Latvians adopted
the praxis to dedicate their own words to honour the deceased person, to use quota-
tions from the Bible for the epitaphs, as well as to decorate the graves with flowers.

Latvian grave signs initially consisted of a wooden triangle with a simple
inscription, but in the 19" century they were supplemented or replaced with a
wooden cross.*® In the epitaph carvings of the wooden tablets, the so-called naive
calligraphy can be observed: the letters are cut in a pompous handwriting font,
which tended to imitate the professional woodcarvings.t’

In Latvia, people started to treat the cemeteries similarly to carefully de-
signed parks in the beginning of the 20" century,® and in the 20" century the texts
of Latvian epitaphs became more complex, as great attention was paid to the poet-
ics of these verses. At the turn of the 19" century a tendency to demonstrate the
social status of the deceased person culminated in Latvian cemetery culture (espe-
cially in Riga). The social contrasts between the inhabitants of the centre and sub-
urbs of the city were manifested in the memorial architecture.® In 1909, the Direc-
tor of Riga parks and the landscape architect Georg Kuphaldt turned against the
custom to arrange sepulchres, metal fencing and concrete casings in the cemeteries.
Under his leadership, the democratisation of cemeteries in Riga was carried out. He
replaced the pretentious architecture with hedges and omamental trees.?° The
cemeteries in the cities (and later in the rural areas) were designed as parks. This
aesthetic approach in the planning of Latvian cemeteries has been preserved till
NOW.

Because in the extension of cemeteries general landscape requirements had
to be obeyed, memorial signs were designed without unnecessary exaggeration.
Quite similar crosses, tablets and gravestones were chosen. Attistic originality was
only expressed in the form of memorial monuments. Along with the introduction of
unified requirements for cemetery architecture, the memorial texts, too, were com-
posed in a traditional manner. Thus, the inscriptions became more and more similar

15 Dribins L., Sparitis O., Vaciesi Latvija, LU Filozofijas un sociologijas institiita Etnisko péffjumu
centrs, Riga 2000, 132-133. Ipp.

16 Vide: Bilensteins A., Latviesu koka celtnes, Jumava, Riga 2001, 174. Ipp.

" Vide: Broce J. K., Ziméjumi un apraksti, Zinatne, Riga 1996, 2. s§j., 277. Ipp.; Latvju raksti: Ome-
ment letton, Le livre letton, Paris 1990, 3. s§j., IX.84b; X.82a; 1X.88.

18 Apsitis V., Braju kapi, Zinatne, Riga 1995, 39. Ipp.

19 Ibidem 38-39. Ipp. (Vide: etiam: Sparttis O., Politisko pretenziju un nacionalds pasapzinas
izpausmes Rigas 19. gadsimta un 20. gadsimta sakuma pieminekjos, “Latvijas Zinatnu Akademijas
Vastis”, 1998, Nr. 1./2. A, 61. Ipp.)

20 Ibidem, 39. Ipp.
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to each other. One and the same epitaph texts migrated from one grave to another
making textual patterns. They functioned and still do function both as informative
and aesthetic folk text units.

Contemporary Latvian memorial signs in cemeteries are mostly made of
polished granite in a rectangular or irregular shape. Marble, sandstone, wood,
concrete, iron, cast iron, bronze or zinc details for memorial signs are used on fewer
occasions. Although memorial tablets dominate, there are other architectural and
sculptural forms, too, such as gravestones, memorial monuments, obelisks, crosses,
and imitations of ancient Latvian memorial signs.

On the surface of the memorial sign, usually on one side, an inscription is
made to honour the deceased person. The epitaph text is chosen by the customer,
whereas the engraving is carried out by the stonecutters. Most often epitaphs are
engraved in block capital letters. To a great extent, the graphic location of the text on
the memorial sign is adapted to the shape and form of the particular plane.

3. The Bible in Epitaphs

The deceased person is paid tribute with the use of the quotations in the
general epitaph text. Intertextual quotations are optional (many memorial signs are
very formal, laconic, without quotations), they are an addition to the “passport
details” of the inscription, such as the name, surname, the year of birth and death,
etc.

The ethics of the real or cemetery epitaphs requires that the author of the
poetic part in the inscription — neither famous, nor little known — is not mentioned.?
The condition of the anonymity of the author is obeyed in most epitaphs. Anony-
mous texts migrate from one epitaph to another, and a biblical text, too, despite the
fact that it can be recognised by the reader better, is often without any indication to a
specific canonical text.

Biblical texts in Latvian epitaphs have been used in various periods of time
with different intensity. In the second half of the 19" century almost each epitaph
was supplemented with quotations from the New Testament with a promise of
resurrection as a positive perspective into life after death. As can be detected from
the memorial inscriptions preserved up to nowadays, the thematic choice of the
epitaph texts in the first half of the 20" century was varied — along religious motives
there was often a praise of the virtues of the deceased person, a remembrance
promise or mourning of relatives. During the Soviet occupation usage of biblical
texts in Latvian cemeteries sharply decreased: the systematic atheist propaganda

2 [Tapwrosa T. C., K duckyccuu o “nucementom gonvkrope” (Jlumepanyprbie Hauana 6 peashoti
cmuxomeopHotl snumaghuu), [B:] Cragsnckue umenus, Vl3narensctBo JlarransCkoro KylsTypHOTO
teHTpa, layrasrmic & Pesexne 2000, T. 1, €. 14-15.
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had influenced the Latvian cemetery culture very much, both the funeral and grave
tending traditions.?? Since the Restoration of the Independence in the 1990s, the
Bible became a favourite source of Latvian epitaphs again.

As far as the usage of biblical texts is concerned, four levels can be distin-
guished according to the distance or alienation from the original source: (1) direct
biblical quotations (with and without a reference to the source); (2) individual and
liturgical prayers (in an ordinary procedure of the public worship as well as in
special funeral and memorial rituals); (3) church songs (usually quoted from song
books); (4) usage of biblical characters and motives in other texts (individual pray-
ers, religious poetry, etc.). Beyond the cemetery culture, there is a practical relation
among the texts of the distinguished four levels. Biblical quotations are included
both in the liturgical prayers and church songs. Often, through combining several
biblical quotations a prayer is created. For example, in the first part of the Catholic
prayer ‘“Hail Mary!” (in Latin: Ave Maria!) two fragments of the Gospel according
to St Luke have been merged: the speech of Archangel Gabriel at the moment of
annunciation (Luke 1:28) and Elisabeth’s greeting when Maria visits her
(Luke 1:42).

In the direct biblical quotations fragments from psalms and gospels have
been used for epitaphs more or less precisely. The quoted fragments entail eschato-
logical issues expressed in the hope of resurrection. In the retrospection upon life,
the significance of divine virtues — faith, hope and love — have been emphasized.

“Tu esi mana ceriba, Kungs, mana droSiba no pasas manas jaunibas. Ps. 71. 5”
[For you give me confidence, O Lord; O Lord, | have trusted in you since | was young. Ps 71: 5]
(LFK 2101, 11 650; Altksne cemetery)

“Es zinu tavu mitlestibu, tavu tictbu un tavu paciefibu. Jana par. gr. 2. 19”
[1 know your love, faith, service, and steadfast endurance. Rev. 2. 19]
(LFK 2101, 3405; Smiltene Evangelic Lutheran cemetery)

“Es esmu augsameelSanas un dziviba, kas man tic, dzivos, arf ja tas mirs.”
[ am the resurrection and the life, the one who believes in me will live even if he dies.J?®
(LFK 2101, 3565; Balozi cemetery in Jelgava)

Es esmu augsamcelSands un dziviba. Jezus
[I am the resurrection and the life. Jesus]?*
(LFK 2101, 6912; Liepaja Central cemetery)

22 See a typical example of atheistic propaganda: Treicis A., Pavadot pedéja gaitza, [no:] Svetku varavik-
sne: Tradiciju gadagramata, Liesma, Riga 1972, 284. Ipp.

23 Vide: John 11:25.

24 Sk, turpat.
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In direct biblical quotations, a variance of the reference source is allowed. Thus, for
example, it is possible to introduce grammatical variations adapting the biblical text
to the number of the deceased persons:

“Tictbu esam turjusi, TeceSanu pabeigusi.”
[WWe have kept the faith, Ve have finished the walk J?°
(LFK 2101, 6856; Liepaja Central cemetery)

The biblical quotation that is most often used and can be found in almost
every cemetery is “Milestiba nekad nebeidzas” [Love never ends] — the definition
of love provided by Paul the Apostle (1 Cor. 13:8). This quotation has many varia-
tions in the epigraphy of Latvian cemeteries. For instance: “Milestiba nekad ne-
zudis” [Love will never end] (LFK 2101, 6719; Liepaja Central cemetery),
“Milestiba nekad nebeidzas, / Ta dzivo muisu bemu dvéselés” [Love never ends, / It
lives in the souls of our children.] (LFK 2101, 16 835; Saulkrasti cemetery).

The quotations of liturgical prayers for the epitaph texts have been chosen
both from regular Lutheran or Catholic public worship proceedings and from
special funeral and memorial services, prayers dedicated to the deceasing person,
Catholic prayers and psalm readings at the coffin of the deceased person. The texts
of daily prayers in the epitaphs are represented by the Lord’s Prayer — “Tavs prats
lai notiek” [Thy will be done] (LFK 2101, 12 625; Priediena cemetery in Durbe).
The priest’s prayer that is spoken when receiving the Holy Communion has been
quoted as well:?® “Kristus miesa lai pasarga mani / miizigai dzivei, Kristus asinis lai
pasarga mani miiZigai dzivei” [May the body of Christ bring me to everlasting life;
may the blood of Christ bring me to everlasting life] (LFK 2101, 3765; Zanderu
cemetery in Jelgava). In Kalupes cemetery, the poetic part of the epitaph consists of
the lines from the Catholic Litany of the Sacred Heart of Jesus:?’ “Jezus, mysu
dzeive un augSancelSonds, apsazaloj par mums!” [Heart of Jesus, our life and
resurrection, have mercy on us!] (LFK 2101, 10 865; Kalupes cemetery). Quoting
the Latvian translation of the introductory parts of the Requiem of the Catholic
funeral Mass “Requiem aeternam dona eis (defunctis), Domine, et lux perpretua
luceat eis!” [Eternal rest, grant unto him/her O Lord and let perpetual light shine
upon him/her. May s/he rest in peace]?® is quite popular, too. For example:
“Miizigo mieru dod viniem, Kungs!” (LFK 2101, 17 441; Kurmene cemetery);
“Miuzeigu miru vigiem, o Kungs!” (LFK 2101, 15 995; Skuteli cemetery);

25 Cf. 2 Tim. 4:7: “I have competed well; | have finished the race; | have kept the faith!””

% Slavéjiet Kungu: LigSanu un dziesmu gramata katoliem, Rigas Metropolijas kiirija, Riga 1989,
33.Ipp.

27 Ibidem, 125. Ipp.

28 Alberings A., Kora skandarbu lafinu tekstu tulkojumi. Latinu — latviesu vardnica, Latvijas Repub-
likas Kultiiras ministrijas Skolu centrs, Riga 1992, 10. Ipp.
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“Myuzeigo gaisma lai speid vinai” (LFK 2101, 16 866; Lauci cemetery). As one
can see, different textual variations have been created for the translation of the
Requiem.

In the poetic part of the epitaphs individual prayers of simple structure

can also be found: “Dievs, piedod” [Forgive me, God] (LFK 2101, 9227; Renceni
cemetery); “Apz€lojies par mani, Dievs” [Be merciful to me, God] (LFK 2101,
13294; Skélu cemetery in Murmastiene). A peculiar epitaph text has been created
at Kalupe cemetery: the relatives of the deceased person are asked to pray for the
deceased person’s soul. Besides, it is indicated that the preferable prayer is “The
Angelus™: “Lai gul kS mira! Lydz radnes un pazejstamu por jo dweseli uprejt
“Engels Kunga” [Let him sleep in peace! Asking his relatives and acquaintances to
pray for his soul “The Angelus™] (LFK 2101, 10 951; Kalupe cemetery).
In memorial inscriptions, the liturgical blessing formulae have been used which
are very close to other wish formulae in epitaphs. For example: “Dusiet Dieva
mierd!” [Rest in God’s peace!] (LFK 2101, 9279b; Timmu cemetery in Jaun-
muiza); “Lai Dievs tevi svéti!” [God bless you!] (LFK 2101, 17 071; Lacupe
cemetery in Riga); “Kristus Zelsirdiba lai ir ar jums, dargie vecaki!” [Let Christs
mercy be with you, dear parents!] (LFK 2101, 16 980; Ziepniekkalna cemetery in
Riga); “Miers ar jums!” [Peace be with you!] (LFK 2101, 5707a; Melnsils ceme-
tery); “Lai Dievs sarga jusu mieru!” [Let God guard your peace!] (LFK 2101,
3278; Baru Hill cemetery in Plavinas).

In Latvian cemetery epitaphs, the lines of church songs — usually the initial
stanzas — are often quoted. The different repertoire of church songs in the epitaphs
reveal the affiliation of the deceased person to a certain Christian confession: the
relatives of the deceased person quote the text published in a hymnal of their con-
fession. Examples of Catholic songs in the memorial texts: ““Ved mus pie Dieva, ak
Marija!” [Take us to God, oh Maria!]?® (LFK 2101, 16 642; Dublukalns cemetery);
“Jézu, Jezu, Jezu, gaisma miiZigd, / Neatstdj, Kungs, miis naves tumsiba” [Jesus,
Jesus, Jesus, the eternal light, / Do not leave us, Master, in the darkness of death] >
(LFK 1201, 16 666; Dublukalna cemetery). Some examples from a Lutheran
hymnal: “Dievs Kungs ir miisu stipra pils” [A Mighty Fortress is Our God] with
Martin Luther’s text®! (LFK 1201, 10 207; Bérzaune cemetery); “Kada nu miera
visi tie svetigie, / Kas stipri cinijas to labo cini$an’! / Kada nu miera...” [What peace
to all the blessed, / Who fought fiercely for the good! / What peace..]*? (LFK 1201,
11 989a; Aliksne cemetery); “Augsa aiz zvaigzneém tu gaisma reiz kliisi” [Up there

D Vide: Slavéjiet Kungu .., 553. Ipp.

30'Vide: ibidem, 540. Ipp.

3L Vide: Dziesmu gramata latvieSiem t@vzeme un svesuma, LatvieSu Evangeliski Luteriskas Baznicas
Amerika apgads un Latvijas Evangeliski Luteriskas Baznicas apgads, 1992, 1. dziesma.

32 \/ide: ibidem, 553. dziesma
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behind the stars you will become a light]®® (Aliiksne cemetery); “Ta sirds nav
pazaudéta, / Kas Kristum novéléta” [That heart is not lost, / Which is dedicated to
Christ]** (LFK 1201, 11 807; Aliiksnes cemetery). Also, common song stanzas
shared by the Catholics and Lutherans are quoted: “Tuvak pie Dieva klit / Sirds
ilgojas” [To be closer to God / The heart is yearning]*® (LFK 1201, 13 360; Kinderu
cemetery in Cesvaine).

Usage of biblical characters and motives in the epitaph texts is character-
istic of the largest group of memorial inscriptions. Revealing a high degree of
alienation from the original, that is, from the Bible, the epitaphs of this group pre-
sent abundant variety both in terms of contents and length of text. For example:

“Ardievu, izniciga pasaule!

MEés steidzamies uz dzimteni,

Uz majam, kur engli izglabto dveseli sveic.
Tik debesis dvesele laimé var zelt,

Tik miiziba miers ir svets.

Tur sapes vairs nespiedis mis,

Miers svets bus tur.

MEs steidzamies,

Pestitajs rokas preti mums sniedz.”

[Farewell, the decaying world! / We are rushing to the homeland, / To home where angels greet the
saved soul. / Only in heaven the soul can flourish in happiness, / Only in eternity peace is sacred. / There
we will be free of pain, / Peace will be sacred there. / We are rushing, / The Saviour reaches out his
hands to us.]

(LFK 1201, 16 475; Skulte cemetery)

“Ka plaukstoss ziedins tu jau viti salna

“Un mirstot teici to: “Kur amen?”

Nu, dargo milulit, lai Dievs dod skafit

Tev godibu, kur majo Tas, ka vards ir Amen.
Tur englu pulcina skan tava balstina

Ar debess koklem apskaidrotas rocinas,

Bet miis Dievs uztur ticiba un milestiba,

Lidz nakam Téva majas, kur atkal tiksimies.”

[As a flower in bloom you withered in frost / And, when dying, you said: “Where is amen?””/ Now, my
dear sweetie, let the God make you see / The glory, where the one, whose name is Amen, lives. / There
among angels your voice will be heard / With heavenly kokles® in the little enlightened hands, / But
God keeps us in faith and love, / Until we return to our Father’s home, where we shall meet again. ]
(LFK 1201, 16 706; Saulkrasti cemetery).

33 Vide: ibidem, 543. dziesma.

% Vide: ibidem, 579. dziesma.

% Vide: ibidem, 502. dziesma; Slavéjiet Kungu .., 539. Ipp.
36 Kokles is a traditional Latvian string instrument.
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Poetry that is based on the Christian world perception and abounds with
various biblical motives and characters can be qualified as religious poetry. In
Latvian cemetery epitaphs religious poetry was widely used in the first half of the
20" century (in memorial inscriptions, “our greatest religious poets” were then
drawn upon for the texts most often: Janis Poruks (1871-1911), Augusts Saulietis
(1869-1933), Ludis Bérzins (1870-1965), Anna Brigadere (1861-1933)*"). Reli-
gious poetry can be found in the epitaphs later, too. Biblical allusions can be easily
recognized due to a specific mode of expression and characters. The Latvian trans-
lations of the Bible from the 17" century up to the present times have been rooted in
a particular linguistic and cultural tradition, which has made the Bible different from
other texts in the Latvian language over the centuries.

4. Other Sources of Quotations

Next to biblical texts the most popular sources of quotations for epitaphs in
Latvian cemeteries are Latvian folksongs and poetry, as well as aphoristic sentenc-
es. On the basis of their observations in Riga Meza cemetery in the 1980s, the
Polish philologists — Jacek and Stanistaw Franciszek Kolbuszewski have come to
the conclusion that Latvian poetic epigraphy manifests a high level artistry and at
the same time reveals close connections with both Latvian literary poetry and
Latvian folk poetry.3®

Latvian folksongs have been cited fully and partially — as trochaic or dac-
tylic quatrains and distiches. The poetry chosen for memorial inscriptions on grave-
stones thematically represents mostly folksongs about death, funeral rites, the songs
from the orphans’ cycle,*® as well as songs about relationships between parents and
children. In certain epitaphs on soldiers’ gravestones war songs have been quoted
(they have been transformed into the so-called fatherland’s songs).

Folksongs, similarly to biblical texts and poems, have been modified in
epitaphs in various ways (although there have been cases of completely accurately
quoted excerpts from folksongs). Modifications of the texts of folksongs can be
minimal, with the so-called text vibration — “insignificant, inessential changes that
are focused on the content of a certain song”.*° A tendency to create new versions

S Vitols A., Miisu religiska lirika, [n0:] Religiski-filosofiski raksti, A. Gulbja apgadiba, Riga 1925,
1. s§j., 65. Ipp.

38 Kolbusevski J., S. F., Folklorizéta poétiska epigrafika Rigas Meza kapos, [n07] Latviesu valodas
kultiras jautajumi, Avots, Riga 1985, 21. laid., 49. Ipp.

39 Vide: Barons K., Visendorfs H., Latvju dainas, Peterburga 1909, 3s. sgj., 878-963. lpp.; Latviesu
tautasdziesmas, Zinatne, Riga 2000, 7. sgj., 329.-919. Ipp.

40 Melne E., Tautasdziesmu variacijas (teksta vibracija), “Latvijas PSR Zinatnu Akademijas Véstis”,
1987, Nr. 10, 88. Ipp.
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of the text by using folksongs as a source text can also be noted in memorial inscrip-
tions. On such occasions the metrics of the classical folksongs have been followed
and the formulae of words have been imitated. Such falsification of a folkloristic
text as a method of creating the poetic part in memorial inscriptions combines the
intention to use the forms of classical folksongs and a personal text, which very
often is oversaturated with sentimentality. The term ‘fakelore’ coined by American
folklorist Richard Mercer Dorson can be referred to such analogues of folklore.*

Poetry is the dominating source of the poetic part in the epitaphs of Latvian
cemeteries. In the memorial inscriptions of the 20" century quotations from poetry
exceed the usage frequency of biblical texts and folksongs. The memorial inscrip-
tions have a direct relation to Latvian literary heritage and especially lyrical poetry.
Usually a fragment of a longer poem is included in epitaphs — some lines or a
stanza. Quotations from the works of Latvian poets and adoptions from other
epitaphs facilitate the formation of new memorial inscriptions over and over again.
Thus, both accurate poetry quotations and transformed texts exist side by side.

Although due to the fact that the condition of anonymity is followed in the
genre of epitaphs and thus it is not possible to determine the source of quotations
completely accurately, it can be noted that a considerable part of memorial inscrip-
tions has been included in the compilations of mourning lyrics.*?

Poems, which have been selected as sources of quotations in epitaphs, form
an extensive repertoire of cemetery lyrics.*® In epitaphs the poetry of some authors
is especially favoured and often quoted. Fricis Barda (1880-1919) and Arija Elksne
(1928-1984) are among the authors who have been cited most in the memorial
inscriptions on gravestones.

From time to time the texts of poetry or songs appear in the memorial
inscriptions. The texts have been borrowed from the popular songs of the time.
Most of the quoted songs can be qualified as popular songs (zinges) (“(..) popular
songs (zinges) are poetry created by poets of various periods of time for singing

41 Dundes A., The fabrication of Fakelore, [in:] Folklore Matters, University of Tennessee Press,
Knoxville 1989, p. 52.

42 Béru dziesmas visadam vajadzibam sétd un kapséta ar mazu pielikumu. Sagaddtas un sacerétas no
Fr. Malberga, A. Svabes apgadiena, Jaunjelgava 1893; Mizziba: Religiskds dzejas antologija, Latvju
Gramata, Riga 1943; Atvadoties: Dzejas rindas berem, Zvaigzne, Riga 1974; Pieminu déstiet ka maigu
puki: Dzejas rindas berém, Avots, Riga 1981; Zemes vartos: Dzejas rindas berém un miruso pieminai,
Avots, Riga 1983; Bridis un mitziba: Dzejas rindas bérém un miruso pieminai, Avots, Riga 1984,
Repertudrs padomju tradicijam, Em. Melngaila Tautas makslas nams, Riga 1970; Sadzives dziesmas,
Em. Melngaila Tautas makslas nams, Riga 1962 (1965; 1969; 1970; 1976); Sirds apklususi... At-
vadvardi, Zvaigzne ABC, Riga 2004.

3 Vide: Treija R., Dzeja kapseta, “Karogs”, 2005, Nr. 11, 127-137. Ipp.; Treija R., Latviesu kapsetu
epitdfiju tekstu struktiira: Galvenas aprises, “Letonica”, 2006., Nr. 14.,259.-284. Ipp.
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purposes; popular songs are highly regarded, sung and loved by people”*¥). They
can be found in the compilations of national songs.*® There is a special repertoire of
songs cited in epitaphs, which have an encoded significance in relation to particular
political circumstances, for example, the Revolution of 1905 and the Third Awak-
ening of Latvia, which has been called the Singing Revolution.

Thus, one can see the vivid textual creativity of the epitaphs, which proves
that the tradition of memorial inscription in Latvia is not fixed. On the contrary; it is
fluid and keeps the track of time and change.

Abstract (Summary)

The article is part of a wider study on Latvian cemetery epitaphs which is
being carried out by Rita Treija at the Institute of Literature, Folklore and Art,
University of Latvia. The source of the study is a wide material of the Latvian
tombstone inscriptions covering the time period from the 19" to the 21% century.
The bulk of materials obtained comes from the Archives of Latvian Folklore as well
as the author’s private collection. The author secks to analyse the multilayered
nature of the memorial inscriptions on gravestones both from a philologist’s and
folklorist’s perspective, focusing mainly on the use of biblical quotations and allu-
sions in the epitaph textual tradition.

The textual analysis of Latvian cemetery epitaphs shows that the Bible is
an important source of reference used both directly and indirectly in the composi-
tion of the memorial texts for the deceased. There are four levels that can be distin-
guished according to the distance from the original source: (1) direct biblical quota-
tions (with or without references to particular verses of the Scripture); (2) liturgical
prayers (excerpted from the ordinary procedure of the public worship, as well as
from special funeral and memorial rituals); (3) church songs (quoted from the
Roman Catholic or Evangelical Lutheran hymnals); (4) usage of biblical characters
and motives in other texts (such as individual prayers, religious poetry, etc.).

The presence of biblical quotations and allusions in the epitaphs provides a
certain repertoire of gravestone texts. However, besides the manifestations of the
religious identity, the material of the Latvian memorial inscriptions shows that there
are other approaches in creating epitaph texts, such as quoting Latvian folksongs,
mourning lyrics, popular songs, etc.

4 Viksna M., Zinge un folklorizéSands, “Latvijas PSR Zinatnu Akadémijas Veéstis”, 1987, Nr. 10,
62. Ipp.
5 E.g.: Martina dziesmu gramata, SIA “Kopa”, Riga 1991; Martina dziesmu gramata, Linkolna 1989,
2. gram.
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The results of the analysis can be applied in comparative epitaph studies as
a Latvian example. The issues discussed in the article may be useful in cultural and
folk religion studies, too.

Keywords:

Latvian cemeteries, epitaphs, biblical quotations, religious poetry, intertextuality
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Monolog ironicznego marzyciela. Don Fernando Pessoa i jego
Livro do Desassossego

,Jestem ktamstwem, ktore zawsze mowi prawdg”

Jean Cocteau?

,,Nawet najlepsi bladza w stowach,
gdy maja one wyrazi¢ co$ najcichszego i1 ledwo wystawialnego™

Rainer Maria Rilke?

Tajemniczy. Ekscentryczny. Oryginalny. Osobny. Osobliwy. Odmienny.
Kim jest Fernando Pessoa? Pisarz, ktérego duchowym patronem zdaje si¢ by¢
Kohelet, genialny egzegeta nedzy zycia®. Samuel Beckett uczyt si¢ jezyka portu-
galskiego, aby czyta¢ Pesso¢ w oryginale. Jose Saramago Pessoi poswigcit swoja
powies¢ (Rok smierci Ricardo Reisa). Wspolczesnie turysci przechadzaja sie,
zwiedzajagc miasto autora Livro do Desassossego, niosac na T-shirtach zdjecia
Pessoi, idacego jedng z ulic Lizbony. Ten modemistyczny poeta 1 prozaik, autor
Ksiegi niepokoju®, jest jednym z najwybitniejszych pisarzy XX wieku. Roman
Jacobson zalicza go do grona wybitnych artystow urodzonych w latach osiemdzie-
sigtych XIX wieku — wraz z Picassem, Joyce em, Brakiem, Strawinskim, Chlebni-
kowem i Le Corbusierem®. Fernando Pessoa (1888-1935), urodzony w Lizbonie w
dniu $w. Antoniego, budzi wiele niepokoju. Jego matka — poetka i poliglotka —
pochodzita ze znakomitej rodziny z Azorow, za$ ojciec — Krytyk muzyczny w

L'W. Blonska, Postowie, [w:] J. Cocteau, Opium, tt. R. i A. Nowakowie, Krakéw 1990, s. 225.

2R. M. Rilke, Listy do mlodego poety, tt. . Nowotniak, Warszawa 2010, s. 39-40.

3 Zob. G Ravasi, Kohelet. Najbardziej oryginalna i ,,skandaliczna” ksiega Starego Testamentu, t.
Joanna Skrzypnik, Krakéw 2003, s. 398.

4F. Pessoa, Ksiega niepokoju, tt. M. Lipszyc, Warszawa 2007. Polski przektad Ksiegi niepokoju —
oparty na wydaniu spotki Assirio & Alvim w Lizbonie w roku 2003, przygotowanym do druku przez
amerykanskiego badacza tworczo$ci Pessoi, Richarda Zenitha — tworza: Autobiografia bez faktow (481
numerowanych fragmentow, bez tytutdw) oraz Wielkie fragmenty (oznaczone tytulami).

S Vide: A. Saraiva, Pessoa, k. J. Ziarkowska [w:] Literatura Europy. Historia literatury europejskiej,
red. A. Benoit-Dusausoy i G Fontaine, Gdansk 2009, s. 781.
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najwigkszej gazecie w Lizbonie, urodzit w zydowskiej rodzinie arystokratycznej.
Fernando traci ojca majac piec lat; w kilka miesiecy po Smierci ojca umiera brat,
majacy zaledwie rok — stad towarzyszaca Pessoi od dziecinstwa potrzeba wymy-
$lania heteronimoéw, ktére pomagaja mu oblaskawi¢ dotkliwg samotnoé¢®. Od
6smego do siedemnastego roku zycia Pessoa mieszka wraz z matka w Durbanie
(Afryka Potudniowa), gdzie jego ojczym pracuje jako konsul. P6zniej Fernando
wraca na studia do Lizbony, swojego ukochanego miasta, 1 mieszka tam do konca
Zycia.

Amoldo Saraiva, Michat Lipszyc, Richard Zenith majg swoja wizj¢ sa-
motnika z Lizbony, z ktorg trudno si¢ nie zgodzi¢ (i trudno si¢ zgodzi¢ — jak dopo-
wiedziatby Pessoa); w pierwszej odstonie niniejszego opracowania wypada jednak
doda¢ do niej inny obraz, dobrze prezentujagcy — W moim mniemaniu — portugal-
skiego samotnika:

Mioda dziewczyna po raz pierwszy w zyciu zaktada szpilki. Albo lepiej, mtody mezezy-
zna zaktada szpilki. Niepewnym krokiem rusza na spacer. Po ledwie kilku metrach lezy jak diugi.
Podnosi si¢ ze ztodcia i... wowezas stychac glos: Wtym nie da sie chodzié...! Kto wypowiada powyzszy
komentarz? Oczywiscie, Szpilki!

Oto 1 caly Pessoa. Nie ma zamiaru pomaga¢ nam w prowadzeniu wy-
godnego 1 szczesliwego (a przynajmniej znosnego) zycia. Celuje szpilka w nasze
zrenice 1 nie pozwala zapas¢ w stodka drzemke dumnej 1 dumej egzystencji, w
ktorej spokojni i zadowoleni z siebie osuwamy si¢ w...Siebie!

1. Pessoa po raz pierwszy. Heteronimia

Ksiega niepokoju’ — to pamietnik Bemarda Soaresa, mieszkanca Lizbo-
ny, taczacy celne obserwacje z analiza psychologiczng wiasnego ,.ja”. Berardo
Soares to jeden z licznych heteroniméw Femanda Pessoi®. Zdaniem Antonia
Tabucchiego ,heteronomia jest w swojej mnogosci samotnoécig’™®. Pasja tworzenia
wcigz nowych sobowtorow wydaje si¢ stanowi¢ antidotum na samotnos¢, ktora
towarzyszy Pessoi od dziecinstwa. To samotno$¢ wyobcowania we wiasnej oj-
czyznie, innojezycznosci, na ksztatt ,niemieckiego” Kafki czy ,.francuskiego”

6 Vide: ibidem.

"' Wydana 47 lat po $mierci Pessoi, w 1981 roku (wyd. polskie 1995).

8 W sumie 72 heteronimy — do najbardziej znanych ,.sobowtorow” Pessoi nalezg: Alberto Cagiro,
Alvaro de Campos, Ricardo Reis, Vincente Guedes, Alexander Search, Antonio Mora, Raphael
Baldaia.

9 A Tabucchi, Kufer pelen ludzi, t. A. Wasilewska, ,,Literatura na $wiecie”” 2002, nr 10-11-12, s. 110.
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Beckettal®. Portugalski pisarz przypomina w swoich zmaganiach innych wielkich
samotnych (Kafka, Heidegger, Camus, Beckett).

Kim jest heteronim? ,,Stownik jezyka portugalskiego (...) precyzuje: wy-
myslone imig, ktore tworca identyfikuje jako autora swoich dziel i ktore, w odroz-
nieniu od pseudonimu, okresla kogos z cechami i sklonnosciami zdecydowanie
odmiennymi od przypisywanych temu autorowi”'!. A zatem Bemardo Soares,
quasi-autor Livro do Desassossego, nie jest Pessog? W pewnym sensie jest, bo-
wiem wiele danych autobiografii lizbonskiego ksiggowego zyskuje potwierdzenie
w biografii pisarza. Bernard Soares — podobnie jak Fernando Pessoa — ,,zyt skrom-
nie, nie zatozyt rodziny, byt samotnikiem, mimo grona przyjaciot*?. Jednak infor-
macje Bernarda o $mierci matki®® oraz samobojstwie ojca* znacznie sie roznia od
zycia Fernanda Pessoi.

Zdaniem Richarda Zenitha ,,Pessoa byt szczery w swej nieszczerosci: he-
teronimia nie byla gra, ktora przyjat lub stwarzat stopniowo. Byla ona wpleciona w
jego DNA. Juz jako male dziecko wytworzyl swego pierwszego literackiego
partnera, Chevaliera de Pasa, w ktorego imieniu pisat do siebie listy, prawdopodob-
nie po francusku, w jezyku, ktérego nauczyt sie od matki”'®. Natomiast sam Pessoa
w liscie o pochodzeniu heteroniméw pisze natomiast: ,,Przyczyng powstania moich
heteroniméw jest gleboka histeria, ktora we mnie tkwi™™'®. Heteronim jest zatem
pomocg w zmudnej drodze samopoznania, ktora najczesciej prowadzi donikad.
Alvaro de Campos — jeden z sobowtorow Pessoi — wyznaje: ,,Zaczynam si¢ po-
znawaé. Nie istnigje (...) Zgascie swiatto, zamknijcie drzwi i przestancie szura¢
kapciami na korytarzu™’. Gorzka konstatacja swojej nicosci w Ksiedze niepokoju
prowadzi do postaw autodestrukcji:

10 \ide: ibidem, s. 114.

11 W, Charchalis, Dlaczego heteronimia?, [w:] F. Pessoa, Poezje zebrane Alberta Caeiro. Heteronimia
I, t. W. Charchalis, Warszawa 2011, s. 5.

123, Z. Klawe, Fernando Pessoa, czyli bliskos¢ tego, co nieznane, ,,Poezja” 1990, nr 1-3, s. 58.

13 Nie pamietam mojej matki. Umarta, kiedy miatem rok. Wszystko, co w mojej wrazliwosci trudne i
rozproszone, bierze si¢ z braku ciepla i z jalowej tgsknoty za pocatunkami, ktdrych nie pamigtam.
Jestem sztuczny. Budzitem si¢ zawsze obok innych piersi, tulony przez namiastke” (F. Pessoa, Ksigga
niepokoju, s. 35). Matka Pessoi umiera w 1925 roku, czyli dziesie¢ lat przed $miercig pisarza — Fernan-
do ma wowczas 37 lat (Fernando Pessoa — kronika Zycia i tworczosci, oprac. M. Rawska, ,,Poezja”
1990, nr 1-3, s. 65).

14 Moj ojciec, ktory zyt daleko, zabit sie, kiedy miatem trzy lata, i nigdy go nie poznatem. Nawet nie
wiem, dlaczego zyt osobno. Nigdy mnie to nie interesowato” (F. Pessoa, Ksiega niepokoju, S. 35).
Ojciec Pessoi umiera 13 lipca 1893, czyli Fernando ma juz pigé lat, natomiast rok po $mierci ojca
umiera Jorge, mtodszy brat autora Ksiggi niepokoju.

15 R, Zenith, Dramat i sen Fernanda Pessoi, t. K. Bartczak, , Literatura na $wiecie” 2002, nr 10-11-12,
S. 145,

18 E Pessoa, O pochodzeniu heteronimow (Z listu do Adolfa Casais Monteira), t. G Misiorowska,
»Poezja” 1990, nr 1-3, S. 63.

17 A de Campos, Wiersze, tt. M. Lipszyc, ,,Literatura na $wiecie”” 2002, nr 10-11-12, 5. 9.
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.| pytam samego siebie, jak to mozliwe, ze wciaz w ten sposob Zyje, ze sta¢ mnie na tchorzostwo
przebywania tu, posrod tych ludzi, w tak oczywistej identycznosei z nimi, w rzeczywistym przystoso-
waniu do $mieciarskiej iluzji ich wszystkich? Przychodza mi do glowy, jak odblaski dalekiej latarni
morskiej, wszystkie rozwigzania, ktore zamieniaja wyobrazni¢ w kobiete — samobdjstwo, ucieczka,

rezygnacja, wielkie gesty arystokratycznego ducha, plaszcz i szpada istnien pozbawionych balkonu™8,

Wydaje sie, iz bohater pessoanski to aktor, grajacy naraz wszystkie znane
sobie role!®. ,,Chodzitem od jednego konca pokoju do drugiego i inscenizowalem
glosno rzeczy niepowigzane 1 niemozliwe — gesty, ktore zapomniatem wykonac,
bezsensowne ambicje, realizowane bez celu, diugie i stanowcze rozmowy, ktore by
sie odbyty, gdyby tylko mogly sie odby¢”?°. Wigcej, z takiego postrzegania rze-
czywistosci Pessoa-marzyciel wyciaga daleko idace wnioski: swiat wokot stanowi
tylko pretekst, aby marzy¢. Spotykani ludzi istnieja tylko po to, by dzwiga¢ w sobie
domysty marzyciela. Pessoa-marzyciel patrzy na idacego ulica przechodnia 1 widzi
cale jego zycie, ktore — taka jest magiczna sita wyobrazni — moze si¢ dopehic.
,.Stworzytem w sobie rézne osobowosci. Tworze je nieustannie’?! — pisze Pessoa-
Soares. ,,Kazde z moich marzen jest natychmiast — kiedy tylko pojawia si¢ jako
marzenie — wcielane w inng osobe 1 od tego momentu jest to juz jej marzenie, nie
moje (...) Jestem dziewicza scena, na ktorej rozni aktorzy odgrywaja rozne przed-
stawienia’??. A zatem inni ludzie nie istnieja dla Pessoi jako osobne byty, ale jedy-
nie jako okazja do realizacji jego wielkiego teatru marzen.

2. Lipszyc. Livro

Ksiega niepokoju Fernanda Pessoi jest dzielem osobliwym, w odautor-
skim zatozeniu dzielem niespojnym, chaotycznym — twierdzi Michat Lipszyc,
autor przektadu powiesci Pessoi — majacym odzwierciedla¢ pogmatwany stan
duszy autora, ktory tworzy ,ksigzke niemozliwg”, dzielem w wiecznym in statu
nascendi?®. Dzieto Pessoi to rodzaj antyksigzki>*, tekst-samobéjca®. , Nie sposob
rozstrzygna¢, w jakim stopniu Ksigga jest szczerym wyznaniem ,,prawdziwego”

18 F. Pessoa, Ksiega niepokoju, s. 40 (wszystkie wyrdznienia w opracowaniu— SR).

19 Niczym stary aktor, ktéry idac gra ,przed sobg” role z toznych sztuk, bohater piosenki Rézne
rozmowy z Zyciem (muz. Z. Holdys, st. B. Olewicz) z sesji nagraniowej | ching (1984, CD: Sonic, SON
36).

20 F. Pess0a, Ksiega niepokoju, s. 33-34.

21 Ibidem, s. 238.

22 |bidem.

2 Vfide: M. Lipszyc, Wstep, [wi] F. Pessoa, Ksiega niepokoju, s. 5-6.

24 Vide: E. Lourengo, Ksigga nigpokoju — tekst samobdjca?, tt. A. Kalewska, ,,Literatura na $wiecie”
2002, nr 10-11-12, s. 64.

% Ibidem, s. 70.
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autora, a w jakim literack kreacja, czescig heteronimicznej gry”2®. Tematy, ktorymi
zajmuje si¢ Pessoa to — Swiadomo$¢, Ja, Samotnosé?’. Na badacza tworczosci
Pessoi czyhajg rozmaite ,,zasadzki’:

Wszystkie wielkie teksty Ksiggi niepokoju mniej si¢ nadajg do niestrudzonego ponawiania
umystowosci 1 zyciowosci Pessoi, niz do otwierania w murze utkanym z nicosci — ale murze, ktory
zostat napisany — tych drzwi, do ktérych nigdy nie przestal pukac i czyni¢ aluzji. Jest straszna pokusa
wstuchiwac si¢ w glos jeszcze blizszy, najblizszy ciszy, matowosci, niewypowiedzianego i niewypo-
wiadanego o egzystencji, ktora sobie wyobrazamy jako nalezaca do Fernanda Pessoi bez popadania w
bezdenng studnie psychologizmu (ale jak go unikngé?) 28,

Rzeczywiscie, Ksigga niepokoju to tekst samobojca, jak stwierdza w
swoim odczycie, wygltoszonym podczas I Kongresu Pessoanskiego w Nashville w
1984 roku, Eduardo Lourengo?®. Stynny kufer, w ktorym Fernando Pessoa pozo-
stawit 27 543 zapisanych kart®°, staje si¢ przedmiotem magicznym, ktory otwiera
wejscie do innego $wiata — $wiata, 1zadzonego prawami marzen i snu, iluzji i
deziluzji, fantazji 1 monotonii. Wiasnie takie jest dzieto wyrafinowanego mistiza
stowa: Pessoa jest parnasista, symbolistg i surrealista, jest ezoteryczny i metafizycz-
ny, jest jednoczesnie paradoksalny i ironiczny®. Jako Alberto Cagiro (w cyklu
Pasterz stad) podaje swoje poetyckie motto:

Jest wiele metafizyki w niemysleniu o niczym.
Co mysleg o $wiecie?

Czy ja wiem co mysle o swiecie!

Myslatbym o tym, gdybym zachorowat.

Jakie s3 moje idee na temat rzeczy?

Jaka jest moja opinia 0 przyczynach i skutkach?
Jakie byty moje medytacje o Bogu i duszy

1 o stworzeniu $wiata?

Nie wiem. Mysle¢ o tym to dla mnie zamkna¢ oczy
1 nie mysle¢. To zaciggnac zastone

W moim oknie (ale ono nie ma zastony)*?.

Jego bohaterowie przemykajg przez sceng jak niemi statysci, zadowoleni
z proznej podniostoéci swojego entrée, niczym ,,niemi wedrowcy, ktorzy milcza,

26 1hidem, s. 5.

27 A Tabucchi, op. cit., s. 116.

28 E. Lourenco, op. cit., . 69.

22 |bidem, s. 64.

0 Vide: J. Z. Klawe, Fernando Pessoa, czyli bliskosé tego, co nieznane, ,Poezja” 1990, nr 1-3, s. 56.
31 Vide:.ibidem, s. 58.

32 A Cagiro, ***Jest wiele metafizyki..., tt. J. Z. Klawe, ,,Poezja” 1990, nr 1-3, 5. 59-60.

33 Vide: F. Pessoa, Ksiega niepokoju, s. 140.
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aby nie zbudzi¢ $piacej Erynii”®*. W zgietku glosow raz po raz styszymy (albo

tylko tak nam si¢ zdaje) prawdziwy glos Pessoi: ,,Wieko, na mito$¢ boska, wieko!
Zatrzadnijcie mojg nieswiadomos¢ 1 moje zycie! (...) Absurdalny kogut pieje w
samym $rodku miasta’®®. Pessoa jak starozytny filozof Heraklit oczekuje na wielki
ogien, ktory zakonczy trywialny czas naszego teraz, aby przynie$¢ nowe jutro:

,»Wszystko jest niczym, a w przedsionku Niewidzialnego, za ktorego otwartymi drzwiami
wida¢ tylko zamknigte drzwi, tancza, jak shudzy wiatru, ktory obraca nimi bez udziatu rak, wszystkie
rzeczy male i duze, ktore uformowaty dla nas i w nas wyczuwalny system wszech$wiata (...) Pewnego
dnia, po ostatecznym poznaniu 1zeczy, otworzg si¢ drugie drzwi i wszystko, czym bylidémy — $mieci

gwiazd i dusz — zostanie wymiecione na zewnatrz, zeby to, co zostato, moglo si¢ zacza¢ od nowa .

Filozofia Pessoi pelna jest agnostycznych watpliwosci. Zycie nie jest ko-
nieczne — konieczne jest pisanie. Liczy si¢ tylko to, co zostanie zapisane. Ale row-
niez w literaturze nie mozna otrzymac faski uspokojenia, rdwniez ona nie nasyci
pragnienia poznania prawdy®’. I w niej wszystko dokonuje si¢ na krawedzi nie-
pewnosci, w stanie nieustannego zawieszenia, bez mozliwosci ostatecznej weryfi-
kacji. Jesli nawet co$ uda si¢ zapisa¢ — twierdzi Pessoa-pisarz — czy narodzi si¢
kiedykolwiek ten, kto potrafi odczyta¢? Tak naprawdg¢ bowiem ,,wszystko, co
cztowiek stwierdza lub wyraza, to notatka na marginesie catkowicie wymazanego
tekstu. Mozemy na podstawie notatki zgadywac, jaka byla mniej wiecej istota
tekstu, ale zawsze pozostaje pewna watpliwosé, a mozliwych znaczen jest wiele”™.
Wiecej, im bardziej pragniemy odkry¢ sens, tym bardziej ztosliwie umyka nam to,
co istotne. By¢ cztowiekiem — zdaniem Pessoi — to by¢ skazanym na kleske.

3. Pessoa po raz drugi. Moje i nie-moje ja

Wsrdd rozmaitych wyznan Pessoi odnalez¢ mozna co$, co posiada status
wizytowki®®. Pomimo réznych wypowiedzi, ktore w calej swej ironii i grach
stownych wiodg na manowce, pojawiaja si¢ 1 takie fragmenty, w ktorych pisarz
mowi szczerze. Wydaje si¢, ze tak wlasnie, catkiem serio, Pessoa mowi postugujac
si¢ metaforg lustra:

34 Vide: R. Reis, Oda, t. G Misiorowska, ,,Poezja” 1990, nr 1-3, s. 61.

35 F. Pessoa, Ksiega niepokoju, s. 197.

36 Ibidem, s. 168.

37 Stad przewrotna formuta: , Kupujmy ksiazki po to, by ich nie czyta¢” (F. Pessoa, Ksiega niepokoju,
s.30).

38 F. Pess0a, Ksiega niepokoju, s. 126.

39 Oczywiscie, nalezy z duzg rezerwg przyjmowaé wszelkie autodeklaracje pisarza, ktory ma upodo-
banie do nieustannego mylenia tropéw 1 wprowadzania w blad... dla zasady. Oto caly Pessoa — swoj
debiut poetycki oglosit w jezyku angielskim jako ,,Alexander Search”, za§ w podr6zy postugiwat sig
wizytowka swojego angielskiego heteronima.
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,Oto moja moralno$é, moja metafizyka, lub moje ja: byé przechodniem wobec wszystkie-
00, nawet wobec wiasnej duszy, nienalezacym do niczego, niepragnacym niczego, bedacym niczym —
abstrakcyjnym centrum bezosobowych doznan, przewroconym czujacym lustrem, ktore odbija
roznorodno$¢ swiata. Nie wiem, czy jestem z tym szczgsliwy, czy nieszezeSliwy. I nie obchodzi mnie
100,

Dla Pessoi celem zycia jest — by¢ aktorem i widzem w dramacie, ktorego
sam jest autorem. Pesymizm Pessoi jest gleboki 1 przejmujacy, 1 nie wydaje sie
kolejna poza. Cierpienie zdaje si¢ nie podlega¢ gestom literackiej autokreacji:
,»Wszystko, czego szukatlem w zyciu, sam porzucitem, aby tego szukac. Jestem jak
ktos, kto szuka z roztargnieniem czegos, 0 czym — podczas snu W przerwie poszu-
kiwan — zapomnial™**. Z takiej postawy rezygnacji Pessoa (alias Alexander Search,
czyli Poszukiwacz, Ktory Zapomniat, Czego Szuka) wywodzi si¢ oryginalna filozo-
fia (jak najbardziej pessoanska):

,,Uwazam zycie za gospodg, w ktorej musze czeka¢ na dylizans z otchtani. Nie wiem, do-
kad mnie zawiezie, bo niczego nie wiem. Moglbym traktowac t¢ gospode jako wiezienie, bo jestem
zmuszony w niej czekac; mogtbym ja traktowac jako miejsce spotkan towarzyskich, bo tutaj kontaktu-
je sie z innymi. Jednak ani sie nie niecierpliwie, ani z nikim nie bratam’?,

Narratorem, ktory opowiada (sobie? innym? nikomu?) kolejne historie,
snuje refleksje i wymazuje z tablicy dopiero co napisane stowa, jest — chlopiec z
zapatkami. ,,To odglos pierwszego tramwaju, jak zapatka, ktéra ma rozjasni¢ mroki
duszy, oraz glosne kroki mojego pierwszego przechodnia sg tg konkretng rzeczywi-
stoscia, ktora mowi mi przyjaznie, abym taki nie byt*3. Zapalona zapatka rozjasnia
na chwile ciemnoéci, aby potem mrok stat si¢ jeszcze bardziej dotkliwy. 1 jeszcze
tylko ghupi spadek po chwili ,,o§wiecenia” — sparzony kciuk, ktérym probowalismy
odczarowac swoje ciemnosci. Pessoa nie ma zludzen:

,WWszystko, o czym myslatem, wszystko, o czym marzytem, wszystko, co zrobitem lub
czego nie zrobilem — wszystko odejdzie w jesien, jak spalone zapatki, ktore zascietaja podtoge rozmai-
tymi znakami, lub jak papiery zbite w sztuczne kule, lub jak wielkie imperia; wszystkie religie i

filozofie, ktore tworzyty dla zabawy senne dzieci otchtani’™4.

Nieustannie towarzyszy filozofii Pessoi idea Heraklita (Swiat zastuguje na
spalenie), ale i gest Herostratesa, ktory pragnat unieSmiertelni¢ swoje imie podpala-
jac swigtynie Artemidy. W przypadku Pessoi jest to gest ulomny: cziowiek

40 F. Pess0a, Ksiega niepokoju, . 174.
4 Ibidem, s. 179.

4 Ibidem, s. 17.

43 Ibidem, s. 93.

44 Ibidem, s. 169.

211



pessoanski nie zamierza by¢ podpalaczem — co najwyzej spali wiasne pragnienie
wielkosci, swoje ambicje 1 plany, aby poswiecic si¢ tylko marzeniom. Temu stuzy
dazenie Pessoi, aby wies¢ anonimowe Zzycie, w tym kierunku zmierza pozorowane
szalenstwo 1 prawdziwa mistyfikacja (albo prawdziwe szalenstwo i udawana
mistyfikacja)*.

Temu stuzy nieustanna wiwisekcja swojego wnetrza, eksploracja stanow
emocjonalnych, psychicznych i duchowych. Proba — dodajmy (po pessoansku) bez
smutku i bez entuzjazmu — programowo nieudana: ,,Upodabniamy si¢ do sfinksow,
choc¢by fatszywych, az doprowadzimy do tego, ze nie bedziemy wiedzieli, kim
jesteSmy. Bo, ostatecznie, jesteSmy falszywymi sfinksami i nie wiemy, jaka jest
nasza prawdziwa natura. Jedynym sposobem na to, abySmy pozostawali w
zgodzie z Zyciem, jest pozostawanie w niezgodzie ze soba. Absurdalne jest bo-
skie™®. Zonglerka pojeciami i sprawnos¢ w logicznej analizie wlasnego ego nie
przynosi jednak wytchnienia w gonitwie za sensem: Absurdalne jest boskie rychto
przemienia si¢ w bliskie desperacji Boskie jest absurdem. A moze jednak nie...?
Moze to kolejna putapka zrecznego szachisty, ktory chee zniecheci¢ mato doswiad-
czonego czytelnika do dalszej lektury. Albo sprowokowa¢ — do absurdalnego
poszukiwania sensu wlasnego istnienia.

4. Bernardo Soares. Bogowie i marzenia

Autobiografia bez faktow zostata wydana prawie pot wieku po $mierci
Pessoi. Jednak pierwszy fragment Ksiegi niepokoju — oczywiscie autorstwa Ber-
narda Soaresa — ujrzat $wiatto dzienne (oraz $wiatto nocne) w roku 1929, czyli
sze$¢ lat przed $miercig Pessoi. Fragment 125 zawiera pessoanska antymodlitwe:
,Dzicki tobie, Panie, zostat odkryty Swiat Rzeczywisty; dzigki mmie odkryty
zostanie Swiat Intelektualny’™’. Bernard Soares przedstawia siebie jako ambitnego
demiurga, konkurencyjnego w stosunku do starego Boga Creatora. Wiecej, jest
wygnancem, wedrowcem 1 argonautg:

Ja, oddalony od drogi do siebie, §lepy na zycie, ktore kocham [...] dotartem w koncu do
proznego kresu 1zeczy, do nieuchwytnej granicy istnien, do nieumiejscowionych wrot abstrakcyjnej
otchtani Swiata.

Wszedtem, Panie, w te Wrota. Blakalem si¢ po tym morzu. Wpatrywatem sie, Panie, w t¢
niewidzialna otchtari®®.

4 Vide: ibidem, s. 41.
48 |bidem, s. 30.

47 |bidem, s. 110.

“8 |bidem, s. 110.
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Pessoanska poza buntu przechodzi w réwnie upozowang postawe poko-
1y. ,.Jakkolwiek jest, niech tak bedzie. I jakikolwiek to bog lub bogowie, rzucam im
do stop moja postac, zgodnie z tym, jak kaze los lub sprawia przypadek, lojalny
wobec zapomnianego cyrografu®®. Pokomy (i przekomy) buntownik jest poeta —
stad nie dziwig poetyckie autodeklaracje: ,,Nie oburzam si¢, bo oburzenie jest dla
silnych; nie wyrzekam si¢, bo wyrzeczenie jest dla szlachetnych; nie milcze, bo
milczenie jest dla wielkich. Cierpie i marze. Zale sie, bo jestem slaby, a poniewaz
jestemn artysta, bawie si¢ komponowaniem melodii z moich zaléw i ukladaniem
moich marzen tak, aby wydawaty mi sie jak najpickniejsze”°. Ideatem artysty w
poetyckim $wiecie Pessoi jest dziecko albo szaleniec. Wydaje sie, iz brak logiki,
irracjonalizm i niczym nieograniczona wyobraznia, to najwigksze ambicje artysty:
,Zatuje tylko, 7e nie jestem dzieckiem, bo moglbym wtedy wierzyé w swoje
marzenia, 1 ze nie jestem szalencem, bo moéglbym wtedy odgrodzi¢ dusze od
wszystkich, ktorzy mnie otaczajg™*. To wiasnie rozum stanowi najwieksza prze-
szkod¢ w $wiecie wyobrazni 1 marzen. Zrozumie¢ 1 wyjasni¢, rozumiec i by¢
zrozumianym — to najwigksze zabobony w prywatnej religii Pessoi. Logika zabija
ducha, nie pozwala wolnosci rozpia¢ skrzydet. ,,Nigdy nie chcialem by¢ rozumia-
ny” — stwierdza autor Ksiggi niepokoju. ,,By¢ rozumianym to prostytuowac sig.
Wolg by¢ traktowany powaznie jako ktos, kim nie jestem, po ludzku lekcewazony
— przyzwoicie i naturalnie?. Zawita filozofia pisarza jest jak najbardziej praktycz-
na — jej celem nie jest konstruowanie nowego systemu poje¢, ale konkret Zycia.
Pessoa nie byt filozofem, ale jego dzielo pelne jest filozofii. Podobnie jak dziela
filozofow, ktorzy nie potrafili zapobiec wdzieraniu sig¢ literatury do swoich tekstow.
,Platon miat swojego Sokratesa, Nietzsche swego Zaratustre, a Pessoa swoich
Caeiro, Camposa, Soaresa, i tak dalej”™3.

Pesymistycznej wizji rzeczywistosci towarzyszy bezkompromisowa po-
trzeba walki o prawde, poszukiwanie sensu 1 niezgoda na fatwe 1 wygodne odpo-
wiedzi. Pessoa— mysliciel i Sui generis ,,mistyk” — zada wyraznych znakow i Zycia,
ktore warto przezy¢: ,,Gdzie jest Bog, nawet jesli nie istnieje? Chce modli¢ sig 1
szlochac, kaja¢ si¢ za zbrodnie, ktorych nie popelnitem, cieszy¢ si¢ z przebaczenia
jak z pieszczoty stodszej niz pieszczota matki”®*. Wierzy, ze mozliwe jest odkrycie
Nieznanego i oswojenie Tajemnego — $wiata, ktory stanowi Poczatek i Koniec
ludzkiego ,ja”: ,,aby dotrze¢ do Nieskonczonosci, a ja uwazam, ze mozna do niej
dotrze¢, potrzebujemy portu — jedynego, pewnego — zeby$smy mieli skad wyrusza¢

49 Ibidem, s. 111 (fragment 126).

%0 Ibidem.

51 bidem.

52 [bidem, s. 112.

53 R. Zenith, op. cit,, s. 153.

54 F. Pess0a, Ksiega niepokoju, S. 82.
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w Nieznane™°. Pessoa pesymista nie jest wigc sceptykiem, a wlasciwie jest scepty-
kiem w dziedzinie intelektu, uznaje ograniczono$¢ ludzkiego rozumu, ale zarazem
oglasza modernistyczny bunt — wolno$¢ ludzkiej mysli, ludzkiego ducha. Ta po-
stawa upartej podrozy w glgb wiasnej duchowosci doprowadza do bolesnej konsta-
tacji: ,,Tyle niekonsekwencji w pragnieniu starczania samemu sobie! Tyle sarka-
stycznej swiadomosci domniemanych wrazen! Takie splatanie duszy z wrazeniami,
mysli z powietrzem 1 rzeka, po to, aby powiedziec, ze zycie sprawia bol mojemu
powonieniu i mojej $wiadomoéci®®””; wszystko po to, aby — z przeswiadczeniem o
daremnosci tej negacji — zanegowa¢ zdanie z Ksiegi Hioba: ,,Zycie obrzydio mojej
duszy™’. Aby uratowa¢ resztke marzen i snéw, ktére karmia dusze nieuleczalnego
marzyciela®.

5. Pessoa po raz trzeci. lluzje labiryntu

Fermando Pessoa nalezy do zréznicowanej i podejrzanej klasy ,,niego-
dziwedw” dwudziestego wieku — Tabucchi umieszcza go w catkiem doborowym
towarzystwie: Nietzsche, Pound i Celine, Bataille i Kafka>®. Posrod tych osobnych
i osobliwych tworcow Pessoa jest najbardziej podobny do...Pessoi. Skoncentrowa-
ny na wlasnym ,ja”, wpatrzony w swoje przezycia i marzenia, pisarz gubi si¢ we
wlasnym zagubieniu: ,,Wszystko miesza mi si¢ w labiryncie, w ktorym gubig¢ si¢
samemu sobie (...) M¢j Boze, méj Boze, kogo obserwuje? lloma jestem? Kim
jestem? Czym jest ta luka miedzy mng a mna?”®°. Nade wszystko niepokojaca jest
bezdomno$¢ autora Ksiggi niepokoju — Pessoa/Soares nie potrafi oddychac teraz-
niejszoscig, nie smakuje mu przesztos¢ 1 nie widzi $wiatet przysziosci. Ten stan
zawlieszenia pomi¢dzy réznymi ,,czasami”, sprawia, iz bezczasowy Pessoa domaga
si¢ ustanowienia domeny ponad-czasu, ktory méglby przechowa¢ jego marzenia:

,Czas! Przeszto$¢! To, co byto 1 nigdy wigcej nie bedzie! To, co miatem i juz nigdy nie be-
de¢ miat! Zmarli! Zmarli, ktorzy kochali mnie, kiedy bytem dzieckiem. Kiedy ich wzywam, kostnieje
mi dusza i czuj¢ si¢ wygnany z ludzkich serc, osamotniony posrod nocy samego siebie, ptaczac jak
Zebrak wérdd zatrzadnietej ciszy wszystkich drzwi 2.

5 Ibidem, s. 204.

% |bidem, s. 76.

57 Vide: Hi 10,1.

%8 Bernardo Soares przyznaje ze smutkiem: ,Branie marzen za rzeczywistos¢ i zbyt glebokie ich
przezywanie sprawito, ze falszywa r6za mojego $nionego Zycia ma teraz ciem — i przez ten ciem nawet
sny mnie nie ciesza, poniewaz odkrywam w nich skazy” (F. Pessoa, Ksigga niepokoju, s. 112).

%9 Vide: A. Tabucchi, op. cit., s. 100.

80 F. Pessoa, Ksiega niepokoju, s. 177.

61 Ibidem, s. 164.
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Nie opuszcza go wrazenie, ze byt kim$ innym, ze odczuwat jako kto$ in-
ny i jako inny myslat. ,,To, co ogladam, to przedstawienie z zamienionym scenariu-
szem. A to, co ogladam, to ja sam”®2. Niczym Dorian Gray bohater pessoanski
studiuje wlasng twarz: ,Jest tak, jakbym znalazt stary portret, niewatpliwie moj,
przedstawiajacy jednak osobg innego wzrostu, o pewnych nieznanych rysach —
jednak bezsprzecznie moj, przerazajaco méj®3. Ucieczka w oniryczny $wiat snow
staje si¢ obsesja i religia pessoanczyka®, zrodlem szalefistwa i bronig przeciwko
szalenstwu®. Patrzac na siebie patrzacego, Pessoa mogtby powtdrzyé, jako wiasna,
refleksje Pouleta: ,,Jedynie $wiadomos¢ siebie nie moze by¢ zdefiniowana, nawet
przez nia sama. Swiadomos¢, zanim nie zostanie, najczesciej zreszta na bardzo
krotki czas, osaczona, przez przedmioty, ktore ja otaczaja 1 daja jej jakby sztuczng
okreslono$¢, moze objawiaC si¢ wylacznie jako rzeczywisto$¢ nieokreslona,
pozbawiona wszelkich indywidualnych cech, bez Zadnego znaczenia, nie
obdarzona formg 1 w zwigzku z tym niezdolna do otrzymania najskromniejszej
chocby definicji®.

Swiadomoé¢ bohatera Pessoi to $wiadomos¢ tragiczna — $wiadomosé
braku, utomnosci, przecietnosci, banalnosci 1 nijakosci. Bernardo Soares wyznaje
(mozna dopowiedzie€, iz wyznaje ,,szczerze”, chociaz nie wiemy nic wiecej o
charakterze owego wyznania — czy jest to wyznanie pelne bolu, czy tez wprost
przeciwnie, petna spokoju konstatacja?): ,,Istnieje nieSwiadomie i umre niechcacy.
Jestem przerwa miedzy tym, czym jestem, i tym, czym nie jestem, miedzy tym, o
czym marze, 1 tym, co zrobilo ze mnie Zycie; abstrakcyjng 1 cielesng przecigtno$cia
1zeczy nijakich, posrod ktorych ja takze jestem nijaki”®’. Totalna ambiwalencja,
ktorej hotduje lizbonski mysliciel, opiera si¢ na prostej opozycji: jestem/nie jestem —
i przeksztalca w: nie-jestem-tym-kim-jestem. Pessoa, gorliwy czytelnik Amiela,

62 |bidem, s. 176.

83 |bidem, s. 178.

%4 Vide: R. Reis, Wiersze, t. M. Lipszyc, ,,Literatura na §wiecie” 2002, nr 10-11-12, s. 53,

85 Szaleistwo pojawia sie i znika, krazy w utajeniu badz jawnie w calym Zyciu i dziele Pessoi.
Ukazuije si¢ juz w samotnym dziecinstwie, kiedy za posrednictwem wymyslonej postaci Chevaliera de
Pasa maty Fernando pisze listy do samego siebie; uobecnia si¢ jako rodzinny dramat, kiedy jeszcze
przed wyjazdem do Durbanu rodzina zmuszona jest odda¢ babke Fernanda ze strony ojca, cierpigca na
ostre zaburzenia psychiczne, do szpitala psychiatrycznego w Lizbonie; wynurza si¢ ponownie podczas
lat dorastania Fernanda w Afryce Poludniowej, wraz z pojawieniem si¢ heteronimu Alexandra Sear-
cha, ktory wymyka si¢ wymiarowi literatury i wkracza w Zycie nawigzujac korespondencje z Pessog;
rysyje si¢ otwarcie, cho¢ pod wyrazng kontrola, w postawionej samemu sobie diagnozie ,.histerycznej
neurastenii”’, o jakiej Pessoa pisze w liscie zaadresowanym (i moze nigdy nie wystanym) do dwoch
znanych francuskich psychiatréw, do Hectora i Henriego Durville'6w; wydaje si¢ narasta¢ w sposob
niekontrolowany w okresach ,.ezoterycznych”, kiedy Fernando zapisuje swoje wizje astralne i ezote-
ryczne, odnotowuje radioskopowe moce swojego wzroku i wewnetrzne dostrojenie do dlugosci fal
nieznanego Mistrza” (A. Tabucchi, op. cit., s. 107-108).

8 G Poulet, Myl nieokresiona, th. T. Swoboda, Warszawa 2004, s. 236-237.

87 F. Pess0a, Ksiega niepokoju, s. 170.
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mogtby w swojej autobiografii bez faktow dopisac si¢ do krytyki faktologii Migue-
la de Unamuno, dla ktorego suma faktow nie oznaczala jeszcze prawdy.

Jaka jest prawda o nas, o ile w ogdle istnieje? By¢ moze to prawda akto-
ra, ktory grajac na scenie zycia kolejne role, zapomina o wlasnym ,ja”, o swojej
tozsamosci? By¢ moze jest to prawda, ktdrej nie sposob zobaczy¢, bowiem nie jest
wizualna — nie jest przeznaczona do ogladania? Przyjaciel i biograf Pessoi, Jodo
Gaspar Simdes, ktorego Antonio Tabucchi nazywa Maxem Brodem Pessoi, podaje,
iz Podajcie mi moje okulary byty ostatnimi stowami wypowiedzianym przez tego
niewzruszonego i szyderczego teozofa (krétkowidza)®®. Szekspirowskie ,rzeczy, o
ktorych nie $nito si¢ filozofom™ w wydaniu Pessoi domagaja si¢ posrednictwa
wyzszej rzeczywistosci, duchowej energii lub $wiatha taski, aby odczyta¢ znaki
nieznanego (lub zapomnianego) alfabetu. Fragment jedenasty, oznaczony tytutem
LITANIA, to czastka antropologii maga z Lizbony:

Nigdy sie nie spelniamy.
Jeste$my dwiema otchianiami — studnig wpatrzong w niebo®®.

Wydaje sig, ze bunt $wiadomosci, opisany w Mysli nieokreslonej Geor-
gesa Pouleta, znany jest dobrze samotnikowi, ktory przechadza si¢ ulicami Lizbo-
ny. Swiadomosé ,jest bytem catkowicie nieosobowym. Nie jest to Ja — mowi
[jeszcze] Paul Valéry — to Sig (...) z drugiej za$ strony, nie bedac zadng okreSlong
osobg, ma prawo do odgrywania, kiedy tylko mu si¢ podoba, 16l wszystkich osdb,
ktorymi nie jest”’. Wiecej, samotny mysliciel Pessoi ,,wie, Ze jest osobny. Pozosta-
Jje nieugiety w $wiadomosci swej odmienno$ci. Uwaza siebie za nie podlegajacego
zmianie. Oznacza to, wedlug Valéry'ego: Jestem negacjq, ktora przeciwstawia sie
kazdej afirmacji”™. Pessoa-outsider, ktérego okreslitem jako ironiste i marzyciela,
coraz bardziej przesuwa si¢ w strong pesymistycznego sceptycyzmu, nie potrafi
zbudowac spdjnej wizji catosci, ktorej fundamentem bytyby marzenia i sny: ,,Wy-
pisalem si¢ z zycia, jeszcze zanim je miatem, bo nawet w marzeniach nie wydawa-
o mi si¢ kuszace. Opadto mnie zmegczenie marzeniami...A czujac to zmeczenie,
odnositem zewnetrzne 1 falszywe wrazenie, ze dotartem do kresu nieskonczonej
drogi. Wyszedlem z siebie, nie wiem dokad, i zastyglem tam jatowo’’?. Nie dajmy
si¢ jednak zwies¢ ,,zmeczonemu’ mistrzowi: ,,marzyciel” zastyga w Pessoi jafowo,
ale juz za chwile wytry$nie jako studnia zapatrzona w niebo! Ironiczny instynkt

88 Vjide: A. Tabucchi, op. cit., s. 106.

59 F. Pess0a, Ksiega niepokoju, S. 24.

70 G Poulet, op. cit., s. 237.

"1 Ibidem, s. 238; antropologia poezji Valéry'ego, ktorg komentuje Poulet, bliska jest filozofii Pessoi,
ktérego tworczosé — nie tylko dzieta heteronomicznych Alexandra Searcha i Alberta Caeira — posiada
mocny rys poezji.

72 F. Pess0a, Ksiega niepokoju, s. 153.
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pisarza-zabojcy przypomina strategie kobry, ktora trwa bez ruchu, aby zada¢ tym
bardziej $miertelny cios.

6. Jest Lizbona! Miasto

Fernando Pessoa alias Bernardo Soares wyznaje na kartach Livro do De-
Sass0ssego: ,,Jestem zmeczonym ksiggowym lub znudzonym lizbonczykiem™”2,
To wiasnie Lizbona wystepuje w roli gléwnej w powiesci ekscentrycznego pisarza.
Pessoa nieustannie wedruje ulicami miasta, wcigz powraca do swojego codzienne-
€0 zycia anonimowego przechodnia i do swoich marzen — bezsennosci przebudze-
nia™. Ulice Lizbony stanowig odbicie wnetrza pessoanskiego bohatera: ,,za dnia sa
pelne wrzawy, ktora nic nie znaczy; nocg wypekia je brak wrzawy, ktory nic nie
znaczy. Ja za dnia jestem niczym, nocg za$ jestem sobg (...) Z mojej duszy przenika
do umystu smutek calego istnienia, gorycz tego, ze wszystko jest moim wrazeniem
1 jednoczesnie czym$ zewnetrznym, czego nie moge odmieni€. Ach, jak czesto
moje marzenia przybieraja dla mnie posta¢ namacalnych rzeczy’®.

Dewiza szcze$cia Pessoi jest prosta i jak najbardziej lizbonska: ,,Mie¢ co
jes¢ 1 pi¢, mie¢ gdzie mieszkac, mie¢ troche wolnego czasu na marzenia, na pisanie
i na sen — czego wiecej moglbym chcie¢ od Bogdw lub oczekiwaé od Losu?”""®
Wigcej, miasto zdaje si¢ stanowi¢ prywatng arkadig, schronienie ,.ja”” (w anonimo-
wosci thumu) przed ,ja” wystawionym na widok i oglad innych. Lizbona to prze-
strzen marzen i rozmyslan, swoista ,,akademia”, w ktdrej samotny perypatetyk
przechadza sie drazac istote Zycia. Pessoa zapisuje budzenie si¢ miasta’’, spotkania
w miescie’®, kolacje w restauracji (Ztoty Lew)’®, jazde tramwajem, ktorej towarzy-
szy studiowanie wszystkich szczegotow jadacych z nim 0s6b® — aby w koncu
wyznaé: ,,Jest Lizbona™8!,

Bohater Pessoi to lizboriski wedrowiec®?, niczym paryski flaneur Charlesa
Baudelaire'a, ktorego pozniej ,przepisal” do swoich Pasazy Walter Benjamin.
Jeszcze bardziej cztowiek pessoanski przypomina niespiesznego przechodnia lub

7 |bidem, s. 213.

7 |bidem, s. 218.

75 |bidem, s. 18.

76 |bidem, s. 27.

7 \fide: ibidem, s. 166-167.

8 \fide: ibidem, s. 172.

" \jide: ibidem, s. 183.

80 \/ide: ibidem, s. 236.

81 Ibidem.

82 To aktywne miejsce odczué, ktorym jest moja dusza, czasem towarzyszy mi $wiadomie podczas
przechadzek po nocnych ulicach miasta (...) Kiedy moje cialo zapuszcza si¢ w uliczki i zautki, moja
dusza placze si¢ w labiryntach wrazen” (F. Pessoa, Ksigga niepokoju, S. 180).
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samotnego wedrowca Jerzego Stempowskiego. Jednak autor Esejow dla Kasandry
opisuje ruiny Europy, a Pessoa samotnie maszeruje uliczkami Lizbony:

Zdarzato si¢ nieraz, ze kiedy przechadzatem si¢ powoli po wieczomych ulicach, uderzato
mnie nagle, oglupiajaco gwaltownie przedziwne uporzadkowanie §wiata. Zazwyczaj to nie rzeczy
naturalne tak na mnie dziataja, tak silne na mnie robig wrazenie: to raczej uklad ulic, szyldy, ubrane i
rozmawiajace osoby, miejsca pracy, ludzie, spoleczenstwo, wszystko, co si¢ porozumiewa, sunie
naprzod i toruje sobie droge®®.

Wedréwee ulicami Lizbony towarzyszy transcendentalne upojenie,
szczeglnie nocy, jednak idac przez miasto Pessoa mocno odczuwa jego nierze-
czywistosc®. A whadciwie utomnosé whasnej realnosci, mglista niepewnosé swoje-
g0 ,ja” idacego ulicami miasta: ,,Jestem przedmiesciami nieistniejgcego miasta,
przegadanym komentarzem do nienapisanej ksigzki. Jestem nikim, nikim. Nie
umiem czué, nie umiem mysle¢, nie umiem pragna¢’”®®. Z tego — wydaje sic btahe-
go peckniecia poczucia rzeczywistosci — Pessoa wyprowadza wnioski
wprost.. ontologlczne' Uwaza, iz zostat pozbawiony zdolnosci bycia, zanim Jeszcze
zaistniat §wiat, iz (o ile jest remkarnaqq) zostal zreinkarowany z pomlme;mem
siebie — reinkarnacja nie objeta jego ,ja"®®. Z takiej pesymistycznej intuicji rodzi sig
gest zwatpienia we wszystko:

.....

Nigdy nikogo nie kochatem®,

Obiektywnie i subiektywnie mam siebie dog¢®®.

Marzyciel Pessoi nie wytrzymuje naporu ironii — szyderca odbiera mu
ostatnie promyki nadziei®. ,,Wieczni przechodnie, przemierzajacy samych siebie,
nie ma dla nas innego pejzazu niz ten, ktorym sami jeste$my. Niczego nie mamy,
bo niczym nie jesteSmy. Jakie rece wyciagne 1 w strone jakiego wszech$wiata?
Wszechéwiat nie jest moj — ja nim jestem™ . Ucieczka przed chaosem makroko-

83 F. Pessoa, Ksiega niepokoju, s. 205.

8 Vide: ibidem, s. 186.

8 |bidem, s. 214

8 Ibidem.

87 Ibidem, s. 173.

8 \fide: ibidem.

8 Ibidem, s. 170.

% Chociaz wypada przyznat uczciwie, iz Pessoa, spdzniony romantyk, nie pozwala sobie (i w sobie)
na zwycigstwo cynizmu. Jest jak zachod stonca, ktory co prawda ustgpuje wobec potggi nocy, ale nie
przestaje oczekiwac na rado$¢ poranka.

91 F. Pessoa, Ksiega niepokoju, s. 108-109.
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smosu w mikrokosmiczny tad wiasnego ,ja” nie chroni przed bolem istnienia —
,»Wszyscy, ktorych kochatem, zapomnieli mnie w cieniu. Nikt nic nie wiedziat o
ostatniej fodzi. Na poczcie nie byto wiadomosci o liscie, ktorego nikt nigdy nie miat
napisa¢”®2. Jedyna pocieche stanowia chwile mistycznego blasku, ktore pomagaja
dzwiga¢ niedole istnienia. Ta §wiecka medytacja pozwala na dalsze trwanie, po-
zwala unikng¢ catkowitej atomizacji czlowieka pessoanskiego:

,Nocna chwata bycia wielkim, cho¢ nie jest si¢ niczym! Mroczny majestat nieznanej
$wietnosci... Nagle czuje w sobie wzniostos¢ mnicha w celi, pustelnika w samotni, scalonego z istota
Chrystusa po$rod piaskow i jaskin oddalenia™2.

Majestat nieznanej chwaty jest w ,,autobiografii” Pessoi-Soaresa §wietny,
ale nie jest swiety (co najwyzej moze by¢ swietlany). W wielkim koktajlu zycia
wyobraznia i intelekt ging w starciu z obezwiadniajacg sita ambiwalentnej awersji
do wszystkiego: ,,Wszystko mnie ciekawi i nic mnie nie wcigga”®*. Punktem
dojscia pessoanczyka nie jest bohater i $wigty (mniejsza o to, kanonizowany czy
heretyk), ale zdumiony 1 zdezorientowany, peten smutku i melancholii, indywidua-
lista: ,,I siedzg przy stole w moim absurdalnym pokoju, nedzny, urzedniczy i ano-
nimowy, zapisujac stowa jak zbawienie duszy, 1 ozlacam si¢ niemozliwym zacho-
dem stonca (...) I pierscieniem wyrzeczenia na moim ewangelicznym palcu, zasty-
gtym klejnotem mojej ekstatycznej pogardy”®®. 1 wiasnie w tym, co zdaje sic
kleska, ostateczng porazka, cziowieka pessoanskiego, ujawnia si¢ jego niezwykty
majestat — pessoanczyk jest bytem estetycznym, pokonanym przedstawicielem
niezwyklego gatunku homo sapiens, ktory pomimo kleski dalej walczy. Jest nieu-
giety w swoim poszukiwaniu prawdy i pickna®:

,Pisze, smutny, w moim cichym pokoju, samotny, tak jak bylem, samotny, tak jak zawsze
bede. I zastanawiam sie, czy moj glos, z pozoru tak znikomy, nie uciele$nia istoty tysigcy glosow, glodu
wypowiedzenia si¢ tysiecy istnien, cierpliwosci milionéw dusz, tak jak moja podleghych codziennemu
przeznaczeniu, daremnym marzeniom, nadziei bez cienia nadziei. W takich chwilach moje serce bije
glosniej, poniewaz jestem go $wiadomy. Zyje pehniej, bo Zyje w wiekszym wymiarze. Czuje w sobie
religijng sitg, rodzaj modlitwy, narastajacy krzyk. Ale wkrotce nastepuje zapobiegawcza reakcja
mojego intelektu...”®.

%2 |bidem, s. 171.

% |bidem, s. 19.

% Ibidem, s. 23.

% |bidem, s. 19.

% Nie jest natomiast poszukiwaczem dobra; bohater Pessoi odzegnuje si¢ od wszelkich form moralno-
éci, altruizm budzi w nim odrazg jako forma stabosci i obludy; ten nietzscheanska gest odrzucenia
wynika zapewne z mocno postawionej kwestii prawdy-pickna: pessoanczyk, Zyjacy w marzeniu, zada
prawdy i pigkna, nie chee by¢ grzecznym chiopcem, ktorego jedyna ambicja pozostaje przestrzeganie
zasad i norm etycznych.

%7 F. Pess0a, Ksiega niepokoju, s. 20.
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Ta heroiczna walka o sens... zycia? $wiata? o jakikolwiek sens? ,,Pisa¢
znaczy obiektywizowa¢ marzenia” — poucza Pessoa i z aprobata wtoruje mu chor
jego heteroniméw. Poezja, kreacja pickna w stowie, ktore przemija i trwa, nie
pozwala na ostateczne zwyciestwo absurdu W literackim teatrze Pessoi. Ta gra
warta jest najwigkszej ceny: ,,Znalez¢ osobowo$¢ w utracie osobowosci — sama
wiara gwarantuje sens tej misji”®®, wyrokuje autor Ksiegi niepokoju, ksiegi wywo-
tujacej dreszcze niepokojacej cickawosci wobec nieznanej geografii duszy, w ktorej
przewodnikiem jest Pessoa-Soares. Ta gra jest rowniez podjeciem najwiekszego
ryzyka — ryzyka odkrycia nicoscil®’. Aby podja¢ rekawice Nieznanego, nalezy
przyodzia¢ si¢ w szate masochistycznego Don Kichota, ktory walczy skazany na
kleske. Pessoa nie pozwala sobie na stodkie lenistwo — swoja przyszios¢ widzi z
calg ostro$cig bolesnej kleski: ,,A moze umieszcza mnie w przytutku dla nedzarzy,
szczesliwego, ze udato si¢ ponie$¢ catkowita kleske, wrzuconego w thum ludzi,
ktorzy mieli si¢ za geniuszy, a byli zaledwie zebrakami wyposazonymi w marze-
I]janloll

Powrdémy jednak do Lizbony — to magiczne miejsce, w ktorym Pessoa
jest...Pessoa. I jezeli trzeba ujrze¢ Neapol, aby umrzed; to zdecydowanie, aby zy¢,
nalezy ujrze¢ Lizbong! Mito$¢ do miasta zapehia stronice Ksiggi: ,,Wokot placu
brzgeza 1 pomrukujg tramwaje niczym zolte, olbrzymie, ruchome pudelka zapalek,
w ktore dziecko zatkneto pod katem spalong zapatke, Zeby udawata maszt”%?,
Nawet pesymistyczne deklaracje Pessoi w niczym nie niweczg pigkna lizbonskiej
ulicy. Zreszta, czy mozna do konca zaufa¢ pesymistycznym westchnieniom pisa-
1za? ,,Czy mozna ufa¢ zapewnieniom Pessoi o niewierze w siebie? Czy wyznanie
nieszczerosci moze by¢ szczere? Roztrzasanie tego typu zagadnien przypomina
$leczenie nad problemem prawdziwosci lub fatszu zdan w rodzaju To stwierdzenie
Jjest klamstwem. Ale jak tu nie roztrzasa¢”'%%, Zdaniem Richarda Zenitha kazdy
kontakt z pessoanskim ,,ja” odsyla na powrdt do heteronomii lub wariacji na jej
temat, z powrotem do problemu konfliktu miedzy zyciem a literatura, szczeroscia a
nieszczeroscia. [ to zbija z tropu czytelnika, ktory oczekuje na finalowg konklu-

ZjQ104-

% Ibidem, s. 175.

% Ibidem, s. 39.

100 W tych niespojnych impresjach, ktorych weale nie chee czyni¢ spojnymi, przedstawiam obojetnie
mojg autobiografie bez faktow, moja historig pozbawiong zycia. To s3 moje Wyznania, a jezeli niczego
w nich nie mowie, to dlatego, ze nie mam nic do powiedzenia” (F. Pessoa, Ksigga niepokoju, S. 24).

101 F. Pess0a, Ksiega niepokoju, S. 22.

102 hidem, s. 79.

103 R, Zenith, op. cit., 5. 155-156.

104 Vide: ibidem.

220



Amerykanski badacz, od 1987 mieszkajacy w Lizbonie, aby studiowac
dzieto Pessoi, stawia pytania o szalenstwo autora Ksiegi niepokoju, o listy mitosne,
wreszcie o fascynacje okultyzmem!®®. Pessoa wypiera sic w Ksiedze niepokoju
okultystycznych skfonnosci: ,,Zawsze czutem niemal fizyczny wstret do tego, co
tajemne — do intryg, dyplomacji, tajnych stowarzyszen, okultyzmu™1%; ale za
chwile uswiadamiamy sobie, ze w Ksiedze méwi Bemard Soares, a nie sam
Pessoa. Don Fernando, zagubiony w labiryncie $wiata, prowadzi nas w labirynt
SwWojej ironiczno-marzycielskiej duszy, abySmy zatoneli w morzu jego heterono-
micznych wcielen. W sumie jest w tym pewna logika: skoro sam nie wie, kim jest
— dlaczego czytelnik ma wiedzie¢ wiecej niz on sam...? Przekraczanie wszelkich
ograniczen (intelektualnych, moralnych, artystycznych, duchowych) to metoda
samotnika z Lizbony — metoda, w ktorej nie skutek jest istotny, lecz samo dziatanie.
Czytelnik — ol$niony opowiescia Pessoi — doswiadcza jego bolu'®’ i jego teskno-
ty!%®. A kiedy zamyka ksigzke, odczuwa dziwna, pulsujaca $wiadomosé: jego
wiasna ksigga niepokoju juz zaczgla si¢ pisa¢. Sama.

*k*

Monolog ironicznego marzyciela to opowies¢, ktorej autorem jest Ber-
nard Soares, urzednik z Lizbony. Jego wyznanie, ktorego strzgpy docieraja do uszu
uwaznego (:zytehnka109 uklada sie w Ksiege niepokoju. Swiat marzen stapia si¢ z
pesymistycznym ogladem rzeczywistosci. Bohater pessoanski nie potrafi zrozu-
mie¢ samego siebie, stad rowniez czytelnik czuje si¢ zagubiony 1 zdezorientowany.
I wowczas odkrywa gldwny cel powiesci — nie idzie o to, by co$ odnalez¢, ale aby
zagubi¢ si¢ w daremnym wedrowaniu ulicami Lizbony. Ksigga niepokoju jest
bowiem ksiegg miasta. A sam czytelnik przemienia si¢ niepostrzezenie w kolejnego

105 Chociazby list w obronie masonerii czy tez kontakt z Aleisterem Crowleyem (Mistrzem Therio-
nem).

106 F, Pessoa, Ksiega niepokoju, S. 209.

107 Wiem, Ze tatwo jest formulowaé teorie ptynnoéci rzeczy i dusz; uznag, e jeste$my wewnetrznym
strumieniem Zycia, wyobrazi¢ sobie, ze jestesmy licznymi bytami, ze mijamy samych siebie, ze
bylismy wieloma postaciami...Ale tutaj jest co$ wigcej niz tylko przeplyw osobowosci miedzy jej
wilasnymi brzegami: jest jaki§ absolutny obcy, jaki§ cudzy byt, ktory nalezat do mnie (...) z czym
obcuje, kiedy czytam siebie jak kogos obcego? Na jakim stoj¢ brzegu, kiedy sie widze w glebinie?” (F.
Pessoa, Ksiega niepokoju, S. 177).

108 Prositem Zycie o tak niewiele i nawet to niewiele zostalo mi przez zycie odméwione: promien
stonca, tgka, odrobina spokoju z odrobing chleba, zeby mi nie cigzyla zbytnio swiadomos¢, ze istnieje,
zeby niczego nie wymaga¢ od innych i zeby oni ode mnie niczego nie odmawiali” (F. Pessoa, Ksigga
niepokoju, s. 20).

109 Rainer Monroe twierdzi, iz ostatni ,,uwazny czytelnik” umart w X VI wieku. Trudno si¢ z nim nie
zgodzi¢...chociaz trudno si¢ rowniez zgodzi¢, poniewaz sam poeta w swoich Notatkach z czerwieni
daje dowod znakomitego shuchu lirycznego, przywolujac cala plejadg poetow sprzed Ery Lowcow.
Roéwniez jego analiza poezji Pessoi zasluguje na uznanie.
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przechodnia, ktorego od niechcenia — ale 1 z nalezyta uwaga — obserwuje ironiczny
marzyciel. Don Fernando Pessoa.

Abstrakt / Streszczenie po polsku / Abstract / Summary in Polish:

Niniejsze opracowanie stanowi oryginalny artykul poswigcony Ksiedze
niepokoju, ktorej autorem jest portugalski pisarz modemistyczny Fernando Pessoa.
Celem artykutu jest studium tworczosci ,,samotnika z Lizbony”, ktory swoje dzieta
podpisuje pseudonimem. Badacze twierdza, iz Pessoa postugiwat si¢ 70 heteroni-
mami, czyli swoistymi (literackimi) sobowtdrami, ktore nie do konca dajg si¢
utozsami¢ z samym pisarzem. Ksigga niepokoju to wiasnie takie dzieto — Pessoa
oglasza swojg powies¢ jako ,,autobiografi¢ Bernarda Soaresa”. Artykut ukazuje, ze
nie sposob rozdzieli¢ prawdziwego ,ja” tworcy od swoistej, ironicznej gry, ktdrg
prowadzi z czytelnikiem. Pisanie powiesci wydaje si¢ by¢ dla Pessoi antidotum na
samotno$¢ 1 bol egzystencijalny (jak u Kafki, Heideggera, Camusa, Becketta), cho¢
praktykowanie jego prywatne] filozofii zycia nie jest latwym zadaniem. Powie$¢
Pessoi jest bowiem planowo chaotyczna 1 niespdjna — jak samo zycie, o ktorym
pisarz — W Ksiedze niepokoju jako Bernardo Soares — mowi gorzko: W nic nie
wierze, na nic nie mam nadziei, nic nie budzi mojej litosci. Ninigjsze opracowanie
W centrum uwagi stawia problem samotnosci, marzen i tgsknoty za sensem. Autor
przy opracowaniu niniejszego artykulu wykorzystal metodologi¢ semiotyczng 1
komparatystyczng, stosowang przez badaczy Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego.

Bohaterem Ksiggi niepokoju jest mieszkaniec Lizbony, ktory tworzy wia-
sny teatr marzen. Jego zyciowa filozofia peta jest agnostycznych watpliwosci.
,.Zycie nie jest konieczne — konieczne jest pisanie”. Liczy sie tylko to, co zostanie
zapisane. Ale rowniez w literaturze nie mozna otrzymac taski uspokojenia, rowniez
ona nie nasyci pragnienia poznania prawdy. I w niej wszystko dokonuje si¢ na
krawedzi niepewnosci, w stanie nieustannego zawieszenia, bez mozliwosci osta-
tecznej weryfikacji. Z jednej strony Pessoa jest geniuszem, porownywalnym wiel-
koscig (i skomplikowaniem) z najwybitniejszymi — W opinii Antonia Tabucchiego
— tworcami (Nietzsche, Pound 1 Celine, Bataille 1 Kafka), z drugiej zas to zwyczaj-
ny, zmegczony i znudzony przechodzien, ktory uwielbia spacery po ulicach Lizbony.
Rozwazania Pessoi prowadzg na krawedZ absurdu — i to jest najlepsze miejsce, aby
w zbroi masochistycznego Don Kichota rzuci¢ rekawice nicosci. Jedynym ukoje-
niem bolu jest Lizbona, stad Ksiega niepokoju staje si¢ pochwatg miasta, literackim
pomnikiem Lizbony.

Wyniki badan nad Ksiggg niepokoju stanowig dobry punkt wyjscia do po-
szukiwan bardziej ogolnych, ktorych celem byloby zdiagnozowanie stanu ducho-
wosci cziowieka ery postmodernistycznej. Pessoa modernista stanowi — ze swoja
oryginalng teorig zagubienia, duchowej dezorientacji, chaosu wewngtrznego,
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niezdefiniowania — doskonaty model, ktorego analiza moze pomoc w diagnozowa-
niu wspoltczesnych probleméw duchowych.

Dotychczasowe dziatania badaczy koncentrowaly si¢ gléwnie na rekon-
struowaniu i wprowadzeniu w obieg czytelniczy pisarstwa Pessoi. Jej ekscentrycz-
na oryginalno$¢ fascynuje, ale i utrudnia (wrecz uniemozliwia) wszelki opis nau-
kowy. Wydaje sig, iz catkowicie §wiadomie Pessoa zaciera $lady 1 gubi trop, aby
udaremnic jakikolwiek spdjny opis wlasnego dzieta. Tym bardziej przyciaga uwage
i kusi — jego nowatorskie filozoficzne i religijne, estetyczne i psychologiczne,
rozwazania zastuguja na dalsze badania. Zrozumie¢ dzieto Pessoi — to zrozumiec¢
postmodemistyczny chaos wokot nas 1 w nas samych.

Stowa-klucze po polsku / Key words in Polish:

Fernando Pessoa (1888-1935), samotno$¢, marzenie, Lizbona, heteronimia, ironia,
ksiega

The title in English:

A Monologue of an Ironic Dreamer: Don Fernando Pessoa and His Book of Dis-
quiet

Abstract / Summary in English:

The present article is an original study devoted to The Book of Disquiet
written by Fernando Pessoa — a Portuguese modernist author. The aim of the article
is to present the work of this “recluse from Lisbon”, who signed his texts with
pseudonyms. The scholars claim that Pessoa used 70 heteronyms, that is literary
doubles that cannot entirely be identified with the author. Thus The Book of Disqui-
et is announced by Pessoa as the autobiography of Bernard Soares. The article
shows that it is impossible to separate the true “T” of the writer from a specific ironic
game he is playing with the reader. For Pessoa, novel-writing seems to be an anti-
dote against loneliness and existential pain (like in the works of Kafka, Heidegger,
Camus or Beckett), although putting his private philosophy of life into practice is
not an easy task. Pessoa’s book is intentionally chaotic and incoherent — like real life
about which the writer — as Bernard Soares — bitterly remarks : “I don’t believe in
anything, I have no hope, nothing evokes my pity”. The present article focuses on
the problem of loneliness, dreams and longing for a sense in life and makes use of
semiotic and comparative methodologies, employed by the researchers from Lublin
Catholic University.

The main character of The Book of Disquiet is an inhabitant of Lisbon who
creates his own theatre of dreams. His philosophy of life is full of agnostic doubts.
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“Life is not necessary — Writing is necessary”’. What matters is what has been writ-
ten down. But even literature does not provide us with quietude, as it cannot quench
our thirst for getting to know the truth. In literature everything borders with incerti-
tude, everything is constantly being held in abeyance, without a possibility of being
finally verified. On the one hand, Pessoa is a genius, comparable — in the opinion of
Antonio Tabucchi — from the point of view of greatness and complexity with the
most eminent authors (Nietsche, Pound and Celine, Bataille and Kafka), on the
other hand, however, he is a common, tired and bored passer-by who likes walking
in the streets of Lisbon. Pessoa’s reflections lead to the verge of absurdity: this is the
best place for a man in the armour of a masochistic Don Quixote to throw down the
gauntlet to nothingness. The only alleviation to the pain is Lisbon — hence The Book
of Disquiet becomes a praise of the city, a literary monument to Lisbon.

The results of the research on The Book of Disquiet provide a starting point
for a more general search, the aim of which would be a diagnosis of the spiritual
state of the post-modern man. With his original theory of loss, spiritual disorienta-
tion, inner chaos and indefinable condition, Pessoa the modernist provides a perfect
model for analysis which might help in the diagnosis of contemporary spiritual
problems.

So far the researchers have focused mainly upon a reconstruction and
preparation of Pessoa’s work for the circulation among the readers. His eccentric
originality is fascinating, but it makes a scholarly description of his work difficult or
practically impossible. It seems that Pessoa intentionally covers up his tracks and
throws us off the trail in order to prevent the scholars from making any coherent
description of his work. It is tempting and draws our attention even more: his
original philosophical and religious, esthetic and psychological reflections deserve
further research. To understand the work of Pessoa is to understand the postmodern

chaos around us and in us.
[English translation by Teresa Bela]

Key words:
Fernando Pessoa (1888-1935), loneliness, dream, Lisbon, heteronym, irony, book
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lustracja / llustration 4. Grodno. Kosciot i klasztor Brygidek. Zabytek z poczat-
ku XVII stulecia. Zdjecie ze zbiordw prywatnych Olgi i Eugeniusza Pankowow

(Grodno).
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[Rev.:] OP’ga Al’bertivna Bigun, Byzantinum: pro et contra.
(Ambivalence of Byzantinism in Taras Shevchenko’s writings),
Misto NV, Ivano-Frankivsk, 2014. 412 p.

Comparative studies of Taras Shevchenko’s legacy focused around the as-
certainment of the interaction between the poet’s imaginative world with Christian
tradition have a long history and some achievements. Unfortunately, Byzantine
spiritual culture in the force field of which Taras Shevchenko emerged as a person
and an artist, almost entirely fell out of the sight of scholars studying Shevchenko’s
creative work (except for the studies of Yaroslav Rozumnyi and Oksana Ya-
kovyna). This gap has been adequately filled by Olga Bigun’s monograph Byzanti-
num: pro et contra. (Ambivalence of Byzantinism in Taras Shevchenko s writings),
which presents the first comprehensive attempt at perception of Byzantine tradition
in Taras Shevchenko’s creative work relying on Ukrainian national history, mentali-
ty, and spirituality. The choice of this very material points to the researcher’s in-
volvement in the complex controversial issues of Byzantine cultural and civiliza-
tional influence. The monograph demonstrates the author’s impressive knowledge
in the sphere of Byzantine studies (V. Bachynin, A. Domanovskyi, E. Gibbon,
V. Zhyvov, K. Leontiev, D.Obolenskyi, F Uspenskyi, Yu.Chornomorets,
L. Shevchenko, N.Yakovenko) and corresponds to the “culturological tum* of
modern comparative studies the essence of which lies in forward movement from
essentialism of literariness towards social codes, conventions, and representations
aimed at expanding the horizons of the interpretation of a literary text.

The main issue addressed in the monograph is how the world view and
philosophical and aesthetic ideas of Taras Shevchenko about byzantinism correlate
with his artistic phenomenology, imaginative artistic imitation/dialogue of Byzan-
tine cultural experience. Olga Bigun emphasizes the ambivalence of Shevchenko’s
byzantinism: byzantinism as a tradition, as the world of immanent Christianity, and
byzantinism as a philosophical and political paradigm and textual substrate. The
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variant of synthesis of contact and of genetic, historical and typological approach to
the analysis of binary collisions of byzantinism proposed in the monograph enables
the reader to clarify the origins of ambivalence of this notion in Taras Shevchenko’s
creative work.

The monograph has a clear, logical structure. The first chapter explores the
principles of forming ideas about byzantinism in Shevchenko’s world view. Exter-
nal influences have been analyzed here: historical sources (E. Gibbon), works of
Ukrainian religious figures (K. Turovskyi, M. Smotrytskyi, 1. Kopynskyi,
P. Mohyla, D. Tuptalo), social and political thought (O. Bodianskyi, H. Halahan,
O. Hertsen, M. Kostomarov, M. Maksymovych, O. Khomiakov, P. Chaadaiev), as
well as internal factors (religiosity, Christian sensitivity, brilliant intuition, through
knowledge of the Bible as well as of patristics and eidetic imagery). This chapter
also deals with the iconic concept of a symbol approached through the prism of
religious (Christian) understanding of the image. The author argues that Taras
Shevchenko’s iconic paradigm of a symbol was a logical continuation of the Ky-
ivan-Rus one and, even further, of the Byzantine tradition, which have a common
basis: a universal principle of Christian philosophical and aesthetic fundamentals. A
typological analysis of Litany to the Blessed Virgin Mary by Roman Sladkospivets
and the poem Mariia by Taras Shevchenko is carried out by means of the applica-
tion of logos ideas of conciliar unity incarnated in the Virgin. The typological paral-
lels of the image of “Mother Church” in the writings of M. Smotrytskyi and
. Vyshenskyi are analyzed. Characterizing Shevchenko’s aesthetics, Olga Bigun
sees it as a transformation of Byzantine tradition through emotional and sensual
dominant of cordocentrism peculiar to Ukrainian ethnos. Taras Shevchenko be-
came acutely aware of “Byzantine” religious and cultural model of Russia which
actually followed Golden Horde civilizational patterns and was “alien” to the
cultural and mental perception of the world by the poet. Immediate impressions of
the author are recorded in The Diary, and his receptive interpretations can be seen
on the pages of his books as well as in his paintings.

The second chapter provides a comprehensive description of the Byzantine
concept of holiness in the works of Taras Shevchenko. The study of genesis and
formation of the symbolic parallel of Kyiv-Jerusalem is of particular interest. The
meaningful content of Jerusalem idea demonstrates Taras Shevchenko’s thorough
knowledge of the Old Testament dogmatic theology in the sphere of Judaic history
and culture. Comparison of Kyiv with Jerusalem is carried out on the basis of
symbolization and allegorization. Introducing the mythologema of Jerusalem to the
discourse of the artistic works, Taras Shevchenko brings about actualization of its
Biblical semantic field adapting it to social and political, cultural, and spiritual needs
of the epoch. Shevchenko’s interpretation of “Jerusalem features” of Kyiv as a
sacral, not a political center is close to Kyiv idea of the Ukrainian polemicists of the
16" and 17" centuries.
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The typology of the Church Slavonic language as informational and sym-
bolic structure in the spiritual legacy of Kyivan Rus and creative works of Taras
Shevchenko is also considered in the second chapter. Following L. Hnatiuk, the
author examines the Church Slavonic language without applying a genetic ap-
proach, but analyzing its functional parameters in the linguistic consciousness of its
speakers. Taking into consideration Shewchenko’s early acquaintance with biblical
texts (which started at school), Olga Bigun, addressing the studies of several lin-
guists (H. VWnohradov, L. Hnatiuk, H. Yavorska), focuses on the ready blocks for
the description of situations, actions, and experiences that are actualized automati-
cally as the speaker is focused on literary presentation. That’s why in the creative
work of Taras Shevchenko” — argues the author of the monograph — along with the
meaningful reception of biblical topography there is also the level of mechanical/
automatic feedback of linguistic consciousness to this or that artistic idea by cita-
tions, allusions, reminiscences from the Bible” (p. 152).

Chapter three — Christian messianism: Taras Shevchenko and Cyril and
Methodius Brotherhood — written in a polemical manner, deserves particular atten-
tion. It seems that the attention of the researcher was caught by every single men-
tion of a definite range of problems. Such thoroughness is another feature of schol-
arly writings of Olga Bigun. Prudence and thoroughness in the handling of complex
research material provides significant results for the conclusions to the unit: "Chris-
tian messianism of Shevchenko has no clear national color. For the poet, the free-
dom of the people, their free self-expression is the greatest blessing and he does not
speak of the superiority of this or that ethnic group. The roots of such beliefs are
close to Evangelical Christian life prescriptions with no ethnic distinctions, where
"there is no Greek nor Jew, no circumcision nor uncircumcised, no barbarian nor
Scythian, no slaves nor free ..." (Col. 3:11). Therefore, the essence of the religious
nature of Shevchenko’s Messianic beliefs is that the freedom of one nation does not
deprive another nation of free existence " (5.192).

Chapter Byzantinism as knowledge: mythology of the book in the works of
Taras Shevchenko is devoted to significant characteristics of the book in the relative
plane: a book in the Byzantine tradition — in Kyiv Rus literature — in the works of
Taras Shevchenko. Reception of the phenomenon of the book in the works of Taras
Shevchenko is multi-faceted, but its ideological dimension resembles the idea of
bookishness in the early stages of Christian culture. Attention is drawn to the special
status of Shevchenko’s lyrical characters, who display portrait wisdom which is not
always interpreted by the poet in a positive way (Moskal s well). Apparent parallels
with Kyiv Rus literature are here conspicuous, as the ambivalence of the image of
the book inherent to the medieval mind is traced on the one hand and, on the other,
mind, literacy, and intelligence are pointed out. Ambivalence in relation to educa-
tion is peculiar to Shevchenko's works; it is rooted in his acquaintance with the
religious and ideological stereotype common for ancient Ukrainian literature. e
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should also note the attention paid to the artistic interaction that expands informative
horizons of the monograph (chapters Between the Old and the New Covenant: on
the problem of dialogueness and Iconographic themes of art paintings).

The fourth and final chapter is devoted to the detection of morphological
concept of Christian Paideia in ancient literature and works of Taras Shevchenko.
Shevchenko’s employment of the principles of Christian ethics and aesthetics to
create a semantic horizon of the works directed towards the plane of the inner
morality of a human being, his awareness of the possibility of exercising freedom of
spirit through proper knowledge and action, is considered separately. The image of
monasticism in creative work of Taras Shevchenko through comparison with
ancient texts, interpretation of the myths of the army of Christ/militia Dei in his
poem Haidamaky and, the exegesis of the poem When | die, bury me with elements
of reconstruction of Moses’ testament — should be of a particular interest to the
reader.

The findings in Olga Bigun’s study are scientifically-grounded, consider-
ate, provided with theoretical, historical and literary arguments, and the monograph
is based on extensive bibliography. In general, Olga Bigun fully fits the coordinates
of modern Ukrainian research in artistic legacy of Shevchenko, has significant
theoretical and methodological, historical and literary potential, providing produc-
tive criteria of literary analysis. In particular, this is the first monograph in Ukrainian
literary criticism where a reasonable concept of Shevchenko’s byzantinism and its
artistic denotations are put forward. This concept consists of: 1) intersemiotic prem-
ise of byzantinism in cordocentric transformation; 2) the basic structure of holiness
and its many contexts; 3) mythologema of a book and apology of bookishness as
presentation through the system of symbols and images; 4) artistic perspective of
paideia. Multifaceted reading of Byzantine intentions in the works of Taras
Shevchenko is a defining feature of the monograph. It reveals the ideas absorbed
from the outside, their artistic reception and immanent layer of Byzantine tradition
with holistic picture of typological similarities and differences in the works of
Ukrainian literature of the previous periods.

Bibliography (Primary source) in Cyrylic Alphabet:

Osbra AnnoOepriBua birym, Byzantinum: pro et contra. (Ambisanenmuicmo Gi3aHMItiCea y
meopuocni Tapaca Lllesuenka), Micto HB, Isano-®Dpankiscrk, 2014, 412 ¢.

Bibliography (Primary source) transliterated into Latin alphabet:

OP’ga Al’bertivna Bigun, Byzantinum: pro et contra. (Ambivalentnist’ vizantijstva u tvorcosti Tarasa
Sevcenka), Misto NV, Ivano-Frankivs’k, 2014 s.

234



Bibliography (Primary source) translated into English:

Olga Albertivna Bigun, Byzantinum: pro et contra. (Ambivalence of Byzantinism in Taras
Shevchenko s writings), Misto NV, Ivano-Frankivsk, 2014.—412 p.

Information about the author:
Information about the Author in English:

Slipushko Oksana Mykolayvna —Prof. Ph.D., Dr. of Sci., Head of the Ukrainian Literary History and
Shevchenko Studies Department in the Institute of Philology at the Taras Shevchenko National
University of Kyiv. In 1996, she graduated from the Taras Shevchenko National University of Kyiv
(speciality — Ukrainian language and literature). In 1998, she defended a Candidate (Ph.D.) thesis
entitled “Old Ukrainian bestiary: genesis and system” (Taras Shevchenko Kyiv National University).
Since 2001, she has been a been a lecturer in the Institute of Philology at Taras Shevchenko National
University of Kyiv. In 2009 she defended her Doctoral (Dr. of Sci.) thesis entitled “The literary charac-
ters evolution and function in the written sources frameworks of the Early and High Middle Ages (117
century to the first half of the 13" century) at Taras Shevchenko Kyiv National University. Since 2012
she has been Head of Ukrainian Literary History and Shevchenko Studies Department. In 2013 she
was granted the title of Professor. She has written several monographs: Old Ukrainian bestiary: ancient
Ukrainian character, civil ethics, spirituality in animal archetypes, myths, symbols, emblems (Kyiv,
2001), Sophia of Kyiv. Medieval Ukrainian literature: the Kyiv Rus’ Epoch (10-13" centuries) (Kyiv,
2005), Builders of Saint Sophia’s Cathedral in Kyiv (Kyiv, 2007), The evolution and the functioning of
literary images in the books of the state of Kyiv Rus (11— 1% half of the 13th century) (Kyiv, 2009), The
spiritual state of Taras Shevchenko (Kyiv, 2013).

E-mail: oksana-slipushko[atJukr.net

Information about the Author in Polish:

Oksana Slipuszko (Oksana Nikolaevna Slipusko, Oksana Mikolaivna Slipusko) [Oxcana
Huxonaesna Counyuixo, Oxcana Mukounaigra Crinyiko]) — Prof. Ph.D., Dr. of Sci., Kierownik
Katedry Historii Ukrainskiej Literatury i Szewczenkoznawstwa (Instytut Filologii w Uniwersytecie
Tarasa Szewczenki w Kijowie). W 1996 roku ukoniczyta kierunek filologiczny na Uniwersytecie
Tarasa Szewczenki w Kijowie ze specjalnoscig ,ukrainski jezyk i literatura”. W 1998 roku obronita
doktorat «Staroukrainski bestiariusz: geneza i systenm» w Uniwersytecie Tarasa Szewczenki w Kijowie
(literatura ukrainska). Od 2001 roku jest wyktadowczynig w Instytucie Filologii na Uniwersytecie
Tarasa Szewczenki w Kijowie. Jest doktorem habilitowanym (temat pracy «Ewolucja i funkcjonowa-
nie obrazéw literackich w paradygmacie pismienniczych pamigtek wezesnego i wysokiego Srednio-
wiecza (XI w. — pierwsza potowa XIII wieku)», specjalnos¢: literatura ukrainiska (Kijow 2010). Od
2012 roku jest kierownikiem Katedry Historii Ukrainskiej Literatury i Szewczenkoznawstwa. W 2013
roku zostala profesorem. Monografie: «Staroukrainski bestiariusz (zviroslov): narodowy charakter,
spoteczna moralno$¢ i duchowos¢ dawnych Ukraincow w zwierzecych archetypach, mitach, symbo-
lach, emblematach» (Kijow 2001), «Sofia Kijowska: ukrainska literatura Sredniowiecza: okres Rusi
Kijowskiej. Szkice» (Kijow, 2005), «Budowniczowie Soboru Madrosci Bozej w Kijowie» (Kijow
2007), «Ewolugja i funkcjonowanie literackich obrazow w ksiegach panstwa Rusi Kijowskiej (XI w. —
pierwsza potowa XIII wieku)» (2009), «Duchowe panstwo Tarasa Szewczenkix (Kijow 2013).

E-mail: oksana-slipushko[at]Jukr.net

235



Informace o autorce v &estiné / Information about the Author in Czech:

Oksana Slipusko (Oksana Nikolajevna Slipusko) — Prof. Ph.D., Dr. of Sci., vedouci Katedry dé&jin
ukrajinské literatury a Sevéenkologie (Ustav filologie University Tarase Sevéenka v Kyjevé). Vystudo-
vala obor filologie na Université Tarase Sevéenka v Kyjevé se specializaci Ukrajinsky jazyk a literatura
(1996). Obhéjila doktorat na téma ,,Staroukrajinsky bestial — geneze a systém™ na Université Tarase
Sevéenka v Kyjevé ve specializaci Ukrajinsky jazyk a literatura (1998). Od roku 2001 prednasi na
Ustavu filologie University Tarase Sevienka v Kyjevé. Habilitovala se praci ,,Evoluce a piisobeni
literdrnich obrazll v paradigmatu pisemnych pamatek raného a vrcholného stiedoveku (11. stoleti —
prvni polovina 13. stoleti)“ ve specializaci Ukrajinska literatura (Kyjev 2010). Od r. 2012 je vedouci
Katedry d&jin ukrajinské literatury a Sevéenkologie. V r. 2013 byla jmenovéna profesorkou. Monogra-
fie: ,,Staroukrajinsky bestiaf: narodni charakter, socidlni etika a duchovnost davnych Ukrajincti ve
zvitecich archetypech, mytech, symbolech a emblémech* (Kyjev 2001), ,,Kyjevska Sofie: ukrajinska
literatura stiedoveéku: obdobi Kyjevské Rusi. Staté™ (Kyjev 2005), ,,Stavitelé Chramu Moudrosti Bozi
v Kyjevé (Kyjev 2007), ,,Evoluce a ptisobeni literarich obrazii v knihach Kyjevské Rusi, 11. — prvni
pol. 13. stol.“ (Kyjev 2009), , Duchovni stat Tarase Sevéenka (Kyjev 2013).

E-mail: oksana-slipushko[atJukr.net

[Cesky preklad: Libor Martinek]
Informacie o autorke v slovenéine / Information about the Author in Slovak:

Oksana Slipusko (Oksana Nikolajevna Slipusko) — Prof. Ph.D., Dr. of Sci., veduca Katedry dejin
ukrajinskej literatiry a Sevéenkoldgie (Ustav filologie Univerzity Tarasa Sevéenka v Kyjeve). Vystu-
dovala odbor filologie na Universite Tarasa Sevéenka v Kyjeve so $pecializaciou ukrajinsky jazyk a
literattira (1996). Obhgjila doktorat na tému ,,Staroukrajinsky bestiar — genéza a systém‘* na Univerzite
Tarasa Sevéenka vKyjeve so pecializiciou ukrajinsky jazyk a literatira (1998). Od roku 2001
prednaga v Ustave filologie Univerzity Tarasa Sevéenka v Kyjeve. Habilitovala sa précou , Evolicia a
posobenie literamych obrazov v paradigme pisomnych pamiatok raného a vrcholného stredoveku (11.
storocie — prva polovica 13. storo¢ia)™ v $pecializacii ukrajinska literatira (Kyjev 2010). Od . 2012 je
vedicou Katedry dejin ukrajinskej literattry a Sevéenkologie. V . 2013 bola menovana za profesorku.
Monografie: ,,Staroukrajinsky bestiar: narodny charakter, socidlna etika a duchovnost’ davnych
Ukrajincov v zvieracich archetypoch, mytoch, symboloch a emblémoch™ (Kyjev 2001), ,,Kyjevska
Sofia: ukrajinska literat(ira stredoveku: obdobie Kyjevskej Rusi. State™ (Kyjev 2005), ,,Stavitelia
Chramu Mudrosti Bozej v Kyjeve (Kyjev 2007), ,Evolicia a posobenie literamych obrazov
v knihach Kyjevskej Rusi, 11. storo¢ia — prvej polovice 13. storocia™ (Kyjev 2009), ,,.Duchovny Stat
Tarasa Sevéenka® (Kyjev 2013). E-mail: oksana-slipushko[af]Jukr.net

[Slovensky preklad: Ivica Hajducekova]

HNudopmanmsi 06 aBrope no-pyccku / CripaBka 00 aBTope Ha pycCKoM si3bIKe/
Information about the Author in Russian:

Cimymiko Oxcana HukomaeBHa — NOKTOp (DRIIONOrAYecKrX Hayk, mpodeccop, 3aBeyroras
Kahepoil WICTOPUM YKPaWHCKOM JIMTEparypbl W IIeBUYEHKOBENCHMsI KreBCKOro HaIlMOHAIBHOTO
yauBepcutera nMern Tapaca Illepdenko. B 1996 rony oxoHUMIa (UIONOTHHECKH (HaKyIBTET
Kuesckoro HarmoHanmsHOro yHuBepcutera uMeHu Tapaca IlleBueHKo 1o crienMaibHOCTH YKpanuH-
CKW s13bIK 1 JTeparypa. B 1998 romy sarmmmiia KaHMIaTCKy O IUCCEPTAIIO «/[peaHeyKpaUHCKULL

236



becmuapuil: 2enesuc u cucmema» B KHeBCkoM HallMoHAITEHOM YHUBepcuTeTe nMenn Tapaca [11esde-
HKO (yKpamHckas ureparypa). C 2001 unraer ek B MHcTHTyTe (hrnomnorrm KrieBeroro Hario-
HAJIGHOTO yHIBepcHTeTa nMeHH Tapaca [lleBueHko. 3ampminma JOKTOPCKYIO UCCEPTAIIO HA TEMY
«Bsomoyus u QYHKYUOHUPOBAHILE IUMEPANTYPHBIX 00PA308 8 Napacume IUMEPantypPHbIX UCHIOYHU-
ko8 Pannezo u Bvicokoeo Cpeonesexoevs (XI— nepsas nonosura X111 6s.)» (Kues, 2010). C 2012 roma
— 3aBefyrormas Kaenpoll MCTOpHH YKParHCKOM JIMTeparypsl M meBdeHKoBencHs. B 2013 romy
nomyuniia 3sanvie mpodeccopa. OcHOBHbIE MoHOTpaduu: «/IpesHeyrkpaunckuil becmuapuii (36e-
POCIIOB):  HAYUOHAWTIHBILL XAPAKMED, 00WjeCmEeHHAs MOPATb U OYXOBHOCb OABHUX VKPAUHYEE 8
aHcU6OMHbIX apxemunax, mugax, cumeonax u avonevaxy (Kues 2002), «Cogpust Kuesckas. Yxpaun-
cxas mmepamypa Cpeonesexoswst: nepuod Kuescrou Pycu (X — XIUI 66.)» (Kue 2002), «/Tumepa-
mypa Kuescxoui Pycu. Ouepruy (Kue 2005), «3o0uue Cogputickoeo cobopay (Kues 2007), «somo-
YUst U YHKYUOHUPOBAHILE TUMEPANTYPHbIX 00pasz0e 6 krudchocmu Kuesopyccroeo 2ocyoapemea (X1
— nepsas nonosuna X1 6s.)» (Kues, 2009), «/hxosHoe cocyoapcmso Tapaca Llleguenxoy» (Kues,
2013). E-mail: oksana-slipushko[at]ukr.net

Ingopmariisi npo aBropa / /{oBinka npo aBropa yKpaiHCHKO0I0 MOBOIO /
Information about the Author in Ukrainian:

Caimymko Oxcana MukonaiBHa — nipoecop, ZOKTop (UIONONYHIX HayK, 3aBiayBad Kadempu
icTOpii YKpaTHCHKOI JTiTepaTypH 1 IeBIeHKO3HaBCTBA [HCTHTYTY (hitonorii KHiBCEKOro HaIlOHAIBHOTO
yHiBepcutery imeHi Tapaca [1lepuerka. 1996 poky 3akiHumia (inonorivrii haxymsrer KuiBchkoro
HaIlOHATFHOTO yHiBepcutery imeni Tapaca IlleByeHka 3a CICIIATBHICTIO «yKpaiHChka MOBa i
niteparypa». Y 1998 porni 3axucTiiia KaHIHAATChKY MCEPTAIIiio «/JasHboyKpaincuiull becmiapii:
eenesuc i cucmema» y KuiBcbkoMy HarlioHaTbHOMY yHiBeperteTi iveHi Tapaca [11leuerka (YkpaiHch-
Ka jtiteparypa). 3 2001 poxy — Bukiaziay [nctutyTy (isionorii KHiBCKOIo HAIIOHATEHOTO YHIBEPCH-
Tery imeHi Tapaca [1leBueHKa. 3axvicTriA TOKTOPCHKY IUCEPTALIEO Ha TeMy «Egonmoyis ma gyHKyio-
HYBaHHs TMepamypHux oopasie y napaoumi nucemuux nam samox Pantvoeo i Bucoxoeo Cepedtvo-
siuust (XI — nepua nonosura XIII cm.)» 3i criemiaibHOCTI yKpaiHcbKa Jiteparypa (Kuis, 2010). 3 2012
PPOKY — 3aBiTyBad KadepH iCTOpil yKPaTHCHKOI JTTepaTypH Ta IeB4eHKO3HaBCTRA. Y 2013 orprmMana
TiodecHe 3BaHHA Tpodecopa. OcHoHI MoHOTpadii: «/JasHboykpaitcokutl becmiapiii (36ipocios):
HAYIOHATIbHULL XAPAKMED, CYCHITbHA MOPATH | OYXOBHICIb OABHIX YKPATHUIE Y MEAPUHHLX APXemunay,
Mighax, cumeonax, ewonemaxy (Kuis, 2001); «Coghis Kuiscvka. Yrpaincoka nimepamypa Cepedrbo-
6iyusi: 0ooa Kuiscoroi Pyci (X-XIII cmonimms)» (Kui, 2002); «/limepamypa Kuiscvkoi' Pyci. Hapu-
cu» (Kuis, 2005), «byoisnuui Cogiticoxoeo cobopy» (Kuis, 2007), «Esomoyiss ma @yHKYIOHY8aHHS
Jimepamyprux obpasia y krudxcnocmi Kuesopycvkoi deporcasu (XI— nepuia nonosurna XIII cmonini)»
(2009), «/pxosua deporcasa Tapaca Lllesuenray (Kuis, 2013).

E-mail: oksana-slipushko[atJukr.net

3BecTKi pa ayrapay (na-oes1apycky) /
Information about the Author (in Belarusian):

Caimymka Axcana MikaiaeyHa — Joktap (inanariyHbIx HaByK, npadecap, 3araaublk Kadeapbl
TiCTOpBII YKpalHCKai JiiTaparypbl 1 mayyHKasHaycTBa Kieyckara HalpIHaIbHATA YHIBEPCITITA M
Tapaca [aywuki. Y 1996 romze ckonubuia ¢inanariaasl GakysmT Kieyckara HarpiHaIbHara
VHiBepciTTa iMs1 Tapaca [1ayunHKi Na crienpBUIbHACI — YKpaiHCKas MoBa 1 Jitaparypa. Y 1998
To/m3e abapaHiia KaHIBIIAIKYIO JBICEPTAIBIIO CrapadiColMHAYKPAiHCKI OeCcmblapblioM: 2eHesiC |
cicmava ¥ Kieyckim HarpIsiHATBHBIM yHiBepeiTaIie ivst Tapaca [ayanHki (ykpaiHckas Jiitaparypa). 3
2001 Tona BeITamae ¥ iHcThITYHE (inastorii Kieyckara HarpsHambHara YHiBepcitaTa imst Tapaca

237



[aywHKi. AbapaHiia TOKTAPCKYIO IBICEPTAIBIO HA TOMY. D6anoyblsi [ (YHKYbLTHABAHHE
JUMapamypHuix 800pasay y NnapaobieMamulybl JIMApamypHeiX KpblHiy paHHAea i 6blcoKaed
Capaonsseuua (XI — nepwas nanosa XII cm.) (Kiey, 2010). 3 2012 roga — 3araqdsIk Kadempbl
TICTOpBIl  YKpaiHCKAH JiiTaparypbl i maywHKasHaycrBa. Y 2013 romse & mpbicBoeHa 3BaHHE
npadecapa. AcHOYHBII MaHarpadii:  CmapadsicelmHaykpaincki  becmulapeitom  (36epacioy):
HAYBIAHATbHbL XAPAKINGD, SPAMAOCKAA MAPATLHACYL | OVXOVHACYL CIMAPANCOINHLIX YKPATHYAY Y
apxempinax Jicoledn, migax, civeanax, aonevax (Kiey, 2001), Cagin Kieyckas. Yipainckas
simapanypa Cspoorssewsa: nepwisio Kieyexaii Pyci (X — XU emem.) (Kiey, 2002), Jlimapamypa
Kieyckaii Pyci. Hapwicor (Kiey, 2005), 3o00uvin Cagitickaca cabopa (Kiey, 2007), Deamnoyvis i
yrrybisHasanHe imapantypHvix 600pasay y krixcnacyi Kiesa-Pyckail 0zaporcaswl (XI — nepwas
nanosa XIII cm.) (Kiey, 2009), [hxoynas ozsaporcasa Tapaca Llajusnxi (Kiey, 2013).

E-mail: oksana-slipushko[at]ukr.net

[TrymasdHHe Ha Genapyckyro Mosy: Olga Pankowa, Julia Pietielczyc]

238



Religious and Sacred Poetry:

An Intemational Quarterly

of Religion, Culture and Education
No. 2(6) April — May —June 2014
ISSN: 2299-9922 e-ISSN 2391-9418
pages 239 -244

MAREK MARIUSZ TYTKO (Cracow, Poland)
e-mail: marek mariusz.tytko[at]uj.edu.pl

[Rev.] Wojciech Kudyba, W koricu swiat, \Wydawnictwo Przyja-
ciél Sopotu, Sopot 2014, ss. 119, [1].

Ksigzka poetycka autorstwa Wojciecha Kudyby, znanego polskiego profe-
sora literatury, a zarazem znanego poety, cztowieka idacego w zyciu niejako jedno-
czesnie ,,dwutorowo” — jako artysta i jako naukowiec, moze by¢ przykladem
udanej autoantologii literackiej. Autor ten obecny na w polskim obiegu literackim
od kilkudziesieciu lat. Dat si¢ poznac takze jako zapalony krytyk literacki oraz jako
badacz poezji religijnej, m.in. jest zafascynowany poezja Cypriana Kamila Norwi-
da, ks. Janusza Pasierba, ks. Jana Twardowskiego, Zbigniewa Herberta i wielu
innych polskich metafizycznych mistrzow pidra poetyckiego. Wojciech Kudyba
jest uczniem prof. Stefana Sawickiego z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
znanego badacza literatury i sacrum w literaturze. Prof. Sawicki byt promotorem
jego pracy magisterskiej oraz doktorskiej, andato konsultantem rozprawy habilita-
cyjnej. Aksjologiczne ujecie poezji religijnej, ktoregoi si¢ nauczyt jako student,
doktorant KUL — Wojciechowi Kudybie nie jest obce. Biegle zna t¢ metodg ba-
dawcza 1 ja stosuje w literaturoznawstwie. Tym bardziej ciekawi, jak majac taka
swiadomos$¢ metodologiczng, mozna jednoczes$nie z powodzeniem, na §wiezo, bez
teoretycznych obciazen literaturoznawczych, pisa¢ dobre wiersze, a nadto bardzo
dobre utwory poetyckie o charakterze metafizycznym, duchowym, religijnym.
Chrzescijansko$¢ poezji Kudyby nie ulega watpliwosci. jego wycyzelowane tomiki
cieszg oko i ucho odbiorcow sztuki. Tom wierszy W korcu swiat (2014) jest tego
dalszym dowodem. Ta ksigzka jest nie tylko autoantologia, kompilacyjnym wybo-
rem dotychczasowych wierszy z trzech znakomitych tomow autora: Tyszowce i
inne miasta (2005), Gorce Pana (2008) i Ojciec si¢ zmienia (2011), ale staje si¢
préba napisania tej poezji na na nowo. Kudyba przyznaje, Zze zmienial, ulepszat,
poprawial teksty zawarte w tym tomie. Zmiany dotknely takze nazw jego ksigzek
(czyli tytutdw rozdzialow w tomie). Zamiast Tjszowcow i innych miast pojawia si¢
tytut Inne miasta (zniknety Tyszowce). Zamiast Gorcow Pana mamy Inne gory
(zniknagt Pan, znikngty Gorcee). Zamiast Ojciec sie zmienia — mamy Kogo brak
(Ojciec zniknat, zniknety zmiany, pozostat brak po nim, bo umart). Autor probuje
bardziej zuniwersalizowa¢ swoje przeslanie, siegajagc do toposéw literatury Tom
jest swoim duchowym, metafizycznym spojrzeniem na rzeczywisto$¢, proba
zmierzenia si¢ z Tajemnicg istnienia, z odwiecznym pytaniem: dlaczego?
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Struktura ksigzki jest nastepujaca: wstep pt. Od autora (s. 5), 1. Inne miasta
(wiersze, s. 9-42), Il. Inne gory (wiersze, s. 43-74), Il1. (wiersze, s. 75-107). Ponadto
autor zamiescit Probe Zyciorysu (S. 108-109), ktora jest rodzajem autoprezentacji
Wojciecha Kudyby. Poezja Kudyby cieszy sie dobrymi opiniami krytykéw. Na
dowdd poeta zamieszcza z tytu ksigzki zbidr opinii rozmaitych krytykéw o jego
poezji, w aneksie pt. Rozpoznania (s. 110-116). Wérdd krytykow literackich pisza-
cych o Kudybie, ktorych fragmenty tekstow tam pomieszczono, znajdziemy tam
kolejno nast¢pujacych dwudziestu autoréw: Piotr W. Lorkowski, Karol Maliszew-
ski, Artur Nowaczewski, Mirek (Mirostaw) Bemacki, Przemystaw Dakowicz,
Wojcich Ligeza, Zofia Zargbianka, Anna M. Szczepan-Wojnarska, Maciej Urba-
nowski (dwukrotnie), Andrzej Sulikowski, Adriana Szymanska (dwukrotnie),
Tomasz Burek, Adrian Glen, Jadwiga Puzynina, Stefan Sawicki, Ewa Kiedio,
Krzysztof Lisowski, Wojciech Kass, Grzegorz Kociuba, Krzysztof Koehler.

Dodatkowo na okladce znajdujemy wypoiwedzi trzech innych krytykow:
Jacka Lukasiewicza, Jana Zielinskiego i Witolda Sadowskiego. Razem daje to w
sumie dwudziestu trzech autorow wypowiedzi o Wojciechu Kudybie. Redaktorem
tomu jest Krzysztof Kuczkowski, poeta. Na czarno-bialej okladce ilustracja —
fragment czg$ci $rodkowej obrazu Woz z sianem Hieronima Boscha. Dodatkowo
tom zawiera wewnatrz grafiki Mayi Noval oraz z tylu okladki — fotograficzny
portret (,,przez szybg”) Wojciecha Kudyby autorstwa Tomasza Stawinskiego.

Tom W korcu swiat, moim zdaniem, najlepsza ksiazka poetycka Kudyby;,
z dotychczasowych jego tomikow, wart jest uwagi czytelnika, zawiera wiele pigk-
nych wierszy duchowych, egzystencjalnych i nastrojowych, przy czym poeta
buduje nastrdj poprzez realia ,.$wiata w koncu” przedstawionego, taki swoisty
realizm metafizyczny, jak u $w. Tomasza z Akwinu. Autor staje wobec Boga i
wobec cziowieka, pytajac i odpowiadajac, opowiadajac 6w swiat, jaki widzi i czuje.
Poezja serca 1 poezja ducha w Kudybowej liryce znalazty wspolny mianownik:
Swietos¢ (sacrum) Stworzenia w obliczu Stworcy.

Nalezy zanaczy¢, ze do ksigzki weszly tez nieliczne teksty nowe, a teksty
dotychczasowe zostaly przerobione do wersji nowszych, bardziej uniwersalnych,
zdaniem poety. Przykladem nastrojowego, wielowarstwowego, metafizycznego
utworu lirycznego, wreez eschatologicznego w swojej wymowie symbolicznej
(topoi ewokujace duchowosc), z poetyckiej, Kudybowej ksigzki W koricu swiat jest
wiersz pt. Widok ze Sralowek do doliny ucichlej (s. 48) z tomu Gorce Pana (tu:
rozdziahu pt. Inne gory).

Czytamy w nim znaki, jakie Bog zostawil cztowieku w pigknie przyrody,
aby ten Go mogt odnalez¢. Kudyba nie jest nachalny, ale niezwykle delikatny w
budowaniu $wiata przedstawionego. Wiele tu plasttcznosci, malarskosci, a zarazem
muzycznosci rytmoéw, tworczego odnajdywania skojarzen pomiedzy sferami
natury, kultury 1 religii chrzescijanskiej (a moze lepiej rzec: Tajemnicy Istnienia).
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Boze, jak tam jest cicho —
Z drugiej strony gory

W nocy, w $nieznej dolinie
Ktéra nie ma miejsca

W szatasach na szpilkach szronu
W schroniskach na soplach

W miastach na czubkach $wierkow
W krainach na jodiach

W domach, ktore staly si¢ ogniem
Drobym rozproszonym
Zgubionym w §wiecie

W samym $rodku $wiatta

Wszedzie i nigdzie

W wielkiej tajemnicy

W zmarznigtych trawach

W srebmych zdZblach koniczyn

Jak tam spokojnie

Wolno idg chmury

Ktos je popycha kijem
Grana listku;

Pod lodem rzeka

Modli si¢ za nami

Po niebie ptyng Zote ryby
Jak swieci

Parami

(Wojciech Kudyba, Widok ze Sraléwek do doliny ucichie))*

Reminiscencje i pokrewienstwa z poezja Konstantego Ildefonsa Galczyn-
skiego (zoto 1 srebro), ,,metafizycznego”, pdznego Czestawa Mitosza oraz poezja
ks. Jana Twardowskiego staly si¢ jednak tylko pretekstem do ukazania przez Ku-
dybe swojego wlasnego spojrzenia na rzeczywisto$¢. Wiersz powinien by¢ pigkny,
bez zbednych stow, bez zbgdnych odestan. Nastrojowa prostota natury w celwo
budowanym ,,pigtrowo”, wieloznaczeniowo, metaforycznym opisie poetyckim
wywoluje u czytelnika liczne $wiadome lub nieswiadome ciagi skojrzen kulturo-
wych, przez do odczytuje si¢ ow utwor (a takze pozostate teksty Kudyby) w relacji
do tradycji literackiej — poezji religijnej, poezji metafizycznej, liryki duchowej,
liryki biblijnej. Bog to jest ktos, kto gra na listku albo kto popycha kijem chmury
(poetyckie omowienie). Chwyt literacki w stuzbie sacrum, duchowosci, Tajemnicy

1 Wojciech Kudyba, Widok ze Sraléwek do doliny ucichtej, [inZ], idem, W koricu swiat, Sopot 2014, s.
48
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stsoowany jest przez Wojciecha Kudybe w sposéb wysublimowany i mistrzowski
zarazem. Powsciagliwos¢ wypowiedzi (a raczej $wiadome niedopowiedzenia)
poteguje napiecie w wierszu, wzmaga ekspresje, czyni kazde stowo niezwykle
waznym. Sztuka pisania jest zarazem sztuka skre§lenia — mawiat czgsto Bogustaw
Zurakowski. I tu ta zasada tworcza zaowocowata pigknem poezji. Najmniej stow —
mawial Julian Przybos, ale Kudyba t¢ zasade doprowadzit do perfekc;i, przy czym
jego wiersze weale nie sg miniaturami, lecz tekstami lirycznymi niezwykle boga-
tymi w znaczenia 1 odno$niki kulturowe, religijne, biblijne. Popychanie kijem
chmur w kontekscie Boga jako Stworcy natury, a przez to — i wiatru, z prozaicznej
czynnosci (popychanie cezgos kijem) czyni symbol metafizyczny — no, bo kto to
popycha owe chmury, jesli nie wiatr, a wiatr to Duch, tchnienie (grec. pneuma,
symbol Ducha).

Wiersze Kudyby zachwycaja, unosza ku niebu, poprzez natychmiastowe-
go ,,wejscie w przestrzen” $wiata przedstawionego odbiorca zbiorowy (tu: ‘my
liryczne’, wspolnota poetycka) jest w $rodku, niejako wewnatrz ewokowanego
krajobrazu, uczestniczy w jakiej$ dynamicznej akcji, albo statycznej kontemplacji.
W zasadzie krytyk literacki nie ma si¢ do czego ,,doczepic¢”, $wiat wierszy Kudyby
jest precyzyjnie wymuskany, wydoskonalony formalnie, uszlachetniony kontek-
stami biblijnymi (gra na listku przypomina tu delikatny powiew wiatru, czyli
obecno$¢ Ducha, jakiego do$wiadczyt prorok Eliasz przy swoim spotkaniu z
Bogiem). Swiatlo jest w $rodku, a w centrum Swiatta jest Tajemnica Transcenden-
¢ji Boga (,,w samym $rodku $wiatta // Wszedzie 1 nigdzie”). To tylko jeden wiersz
metafizyczny, wywolany dla przyktadu.

Kudyba nalezy do grona wybitnych polskich poetéw Nowej Mefizyczno-
Sci oraz do grupy mistrzowskich poetéw eschatologicznych. Eschatologizm poezji
Wojciecha Kudyby to kwestia osobna, warta podjecia w innym miejscu (tom
Ojciec sig zmienia, tu: rozdziat Kogo brak). Kudyba jako nowometafizyczny poeta
religijny (chrzescijanski, katolicki), obok nielicznych innych poetéw nowometafi-
zycznych w Polsce na przetomie XX 1 XXI wieku, stanowi nowg jakos¢, po latach
dominowania poetow nowofalowych i ich ,brulionowych™ epigonéw (sztucznie
wykreowanych na autorytety poetyckie w liberalnej grupie tworcow ,,BruLionu”).
Nalezy powiedzie¢ wprost: Kudyba jako poeta metafizyczny prezentuje nowa
jakos¢ poetycka, dlatego nazywanie go poetg metafizycznym to za mato, on jest
poeta nowometafizycznym, zaggszczajacym znaki, wieloaspektowym, wielowar-
stwowym, samoswiadomie budujacym chrzescijanska liryke religijng XXI wieku.

Wiersz eschatologiczny pt. Zegnanie z tomu Ojciec sie zmienia (tu: Kogo
brak) odysla do przezegnania si¢ albo Zegnania kogo$ (po stowacku: ,,zegnac¢”
znaczy blogostawi¢, zyczy¢ komu co) — czyli udzielania mu btogostawienstwa
(aktu religinego) oraz do pozegnania si¢ z kims (aktu spoteczno$ciowego).

Wiersz Zegnanie poswiccony jest ,,pamieci taty”, przez co poeta ukierun-
kowuje naszg uwage na kwesti¢ Smierci konkretnego cztowieka, a zarazem daje
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symboliczny kontekst eschatologiczny niesmiertelnosci duszy (ktora jest w rekach
Boga, unosi si¢ dookota $wiata) poprzez cigg obrazow biblijno-surrealistycznych i
skojarzen funeralnych.

Musisz tu zosta¢, wschodzi czarne ziarno

W korzeniach ptynie rzeka, w lisciach — $wiatlo.

W jodtowych wiankach, w srebrmych kwiatach rosnie ogien.
Ziemia jest teraz ciepla, jeste$ prochem.

Nic nie moc, milcze¢, bladzi¢, nie ustawac
By¢ w czyichs rekach, unosi¢ dookota
Swiata,znizaé sie, troszczy¢,nie moc odejsé
Ziemia jest teraz cisza; woda — glodem.

17 marca 2009
(Wojciech Kudyba, Zegnanie)?

Plastycznej wyobrazni poetyckiej Wojciechowi Kudybie nie brakuje ener-
gia 1 entuzjazm tworczy az kipig spod rozgrzanej powierzchni wierszy. Jego wier-
sze sg wydestylowane, wycyzylowane, niemal doskonate. Kudyba przywraca sens
interpunkcji w wierszach wspotczesnych, stosuje ja $wiadomie.

I jeszcze jeden przyklad — z tomu Tyszowce i inne miasta (tu: rozdziat pt.
Inne miasta). Portet Boga, Stworcy wszechrzeczy, w ktdrym ani raz nie pada Jego
Imig, tak jak w Biblii — imi¢ Boze jest $wicte i niewymawialne z szacunku dla
Niego Samego. Kudyba w kazdym swoi wierszu staje si¢ msitrzem stowa, stara si¢
przy tym nie naduzywa¢ ogranych metafor i obrazow, tworzy wiasne, swieze
skojarzenia. Bog to jest Ktos, czyli Kazdy, Quidam, jak cztowiek u Norwida,
ktorego Kudyba ceni najwigcej ze wzystkich poetéw polskich, wzorem swego
mistrza — prof. Stefana Sawickiego. Tyszowce to rodzinne miasteczko Kudyby na
Lubelszczyznie. Autor ten przestrzen lokalng u-uniwersalnit, u-powszechnit, przez
co jego teksty staly si¢ bardziej toponimiczne, symboliczne poprzez przetrezen
uniwewrslang 1 czlowieka uniwersalnego, bliskiego Bogu uniwersalnemu, Ktory
po prostu Jest. Tylk tzrebago odszukac i nazwa¢ poetycko, metafora, liryczng nutg
przywota¢ do pamigci. Jego utwory sg bliskie poezji czytej, wedlug rozumienia 0.
Henri Bremonda SJ. Czystos$¢ stowa, czysto$¢ obrazow, czystos¢ wartosci, czystos¢
serca czlowieka — t0 wszystko liczy si¢ dla Kudyby-poety. Poezja powinna by¢
nieskalana, ale czysta, jak dusza czlowieka przebywajacego w nieustannej komunii
z Bogiem na co dzien.

Czytamy wiersz o Bogu i cztowieku, czyli relacji Bosko-ludzkiej i spotka-
niu immanencji poznania z Transcendencjg niepoznwalne] Tajemnicy, pt. Ktos, kto
rozmawia:

2 \\ojciech Kudyba, Zegnanie, [w:] idem, ibidem, s. 91.
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Kto$, kto rozmawia, ten kto jest w Srodku

Kto jest ogrodem, miastem, zielong kryjowka
Kogo mozna poréwnac do lisciastej bramy

Do $ciezki przez blade zboze, do splatanych malin

Ten, kto w nas mieszka, ktdry nie jest nami
Jak nie s3 nami kolory nad rzekg
Piaszczyste koleiny, skizypiaCe rozwory
Ten, ktory wota, ktos, kto jest muzyka.

Ktorego glos jest czysty, kogo slycha¢ rankiem
Kto moglby stac si¢ ptakiem, ztota linig wschodu,

Ten, ktory ptynie, ktory weigz przybywa
Ktos, kto ostania, kto nie ma obwodu.
(Wojciech Kudyba, Ktos, kto rozmawia)®

Bog jest tarcza cztowieka i mocg (ktos, kto ostania), a jednoczesnie jest du-
chem niewidzialnym, czyli nie jest bryta ani figura, bo nie ma obwodu (a tarcza
wszak ma obwdd). Bég, cho¢ nie ma obwodu, to jak tarcza ostania. Nie jest mate-
rialny, ale istnicje jako Koto Nieskonczonosci (koto majace obwod to symbol braku
konca). Bog nie ma konca, a chroni czlowieka jak tarcza, zatem jest lepszy niz
tarcza (materialna). Ostatnie zdanie wymaga pewnej hermeneutyki, ale staje si¢ w
pelni jasne, gdy widzimy tam tarcze, ktora nie jest tarcza, jako ostong cztowieka.

| jeszcze refleksja: Wojciech Kudyba publicznie na spotkaniach przyznaje
si¢ do chrzescijanstwa, mowi, ze jest katolikiem. Nie musi o tym pisa¢ wprost, ale
jego poezja jest katolicka (nie tylko w znaczeniu: ,,powszechna”), to liryka chrze-
Scijanska w czystym wydaniu, a on sam jest poeta katolickim par excellence.

Abstrakt / Streszczenie polskie / Abstract / Summary in Polish:
Recenzja zawiera opis struktury poetyckiej ksiazki Wojciecha Kudyby pt. W koricu swiat (Sopot 2014).
Autor opisuje tres¢ (zawarto$¢) i ukazuje liste krytykow, ktorzy napisali opinie o Kudybie.

Stowa-klucze / Key-words in Polish:
Wojciech Kudyba (1965-), poezja polska, liryka metafizyczna, literatura 21. wieku,

The title in English: [Rev.] Wojciech Kudyba, The World in the End, Publishing of Sopot’s Frends,
Sopot 2014, pp. 119, [1].

Abstract in English:

The review contains the description of the structure of Wojciech Kudyba’s poetical book W koricu swiat
[The world in the end] (Sopot 2014). The author describes the content and presents the list of critics,
who wrote opinions on Kudyba.

Key-words in English:

Wojciech Kudyba (1965-), Polish poetry, metaphysical lyric, literature in the 21. century,
Bibliography: Wojciech Kudyba, W koricu swiat, Wydawnictwo Przyjaciét Sopotu, Sopot 2014, ss.
119, [1], seria: Biblioteka ,, Toposu”, T. 94.

3 Wojciech Kudyba, Kzos, kto rozmawia, [w:] idem, ibidem, s. 39.
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[Rev.] Ks. Waclaw Buryla, Dogonié swiatto, Oficyna Wydawnicza
4K, Bytom [2008], ss. 155, [5].

Ksigdz Wactaw Buryta (urodzony 1954), polski poeta katolicki, wspotcze-
sny liryk, autor kilkudziesieciu ksigzek poetykich i nie tylko takich, niezwykle
plodny autor mieszkajacy na Dolnym Slasku, jest nie tylko tworca poezji religij-
nych, ale takze animatorem religijnej kultury literackiej, organizujaC od kilkunastu
lat ogdnopolski konkurs poetycki pt. O ludzkg twarz cziowieka, cieszacy si¢ nie-
zwykla populamoscia. Poklosiami kolejnych, corocznych edycji tego turnieju
literackiego sa ksigzki-almanachy poezji religijnej. W ten sposob ks. Wactaw
Buryta, wikariusz parafii w niewielkiej wsi Krosnice koto Milicza niedaleko Wro-
clawia, stat si¢ wazna postacig polskiej kultury chrzescijanskiej, wyraznie rozpo-
znawalng ikong liryki religijnej w Polsce. W zasadzie kazdy jego tom zashuguje na
szerszg 1 glebszg analize krytycznoliteracka na famach ,,Religious and Sacred
Poetry”. Nie moglismy towarzysze¢ tej poezji wezesniej, bo czasopismo powstato
niedawno 1 zaczglo ukazywac si¢ dopiero w 2013 . A dolnoslaski ksigdz-poeta
swoje tomiki wydaje od kilkudziesigciu lat... Nalezy wiec retrospektywnie te tomiki
sukcesywnie recenzowac. Przykltadowo rzecz biorac, na zasadzie pars pro toto,
zwréémy uwage na tomik o frapujgcym tytule Dogonic¢ swiatto. W pewnym sensie
to niejako rozkaz wydany w tytule ksigzki ale wykonanie owego polecenia jest
sprawg beznadziejng, bo przeciez swiatta dogoni¢ si¢ nie da. Prawie sto piecdziesiat
utworéw (precyzyjniej: sto czterdziesci siedem) wydrukowanych w jednym ciggu
bez podziatu na cykle, stanowig zapis tworczych poczynan duchownego z roku
2007 z dodaniem niewielu wierszy z poczatku 2008 i z kofica 2006 1. Kazdy wiersz
ma date, a nawet dwie lub trzy, jesli tworca powracat 1 poprawiat, zmieniat tekst, to
pieczotowicie date zmian, uzupetnien, kolejnych dopiskow, pilnie odnotowywat.

Wiersze sg nastrojowe, majg swoj tagodny klimat, zachecajacy do lektury
swoistg sielskoscig, dobrocig, pozytywnym odniesieniem do Stworcy i Stworzenia,
zaskakujacymi czasem rzadkimi skojarzeniami kontekstow. Nie sposob omawiac
w krotkiej recenzji kazdego wiersza po kolei, analizowa¢ jego szczegétowo prze-
stanie, ale przykladowo rzecz biorac dla ilustracji motywiki literackiej, jeden z jego
utworow lirycznych, poswieconych relacji cztowieka z Bogiem brzmi nastgpujaco:
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Bog jest zawsze blisko na odleglos¢ reki
ktdéra mozna wszystko wymierzy¢ dokladnie
obliczy¢ przeszto$¢ jak wypite morze
1 przewidzie¢ przyszios¢ czyli kruchg pewnosé
wystarczy z krokéw uples¢ gruby warkocz
i odnalez¢ drogg co biegnie do Nieba
w ktore mozna zwatpi¢ poki sie nie zdarzy
to czego nigdy nie przeczuly ksiegi
moze to wystarczy by przepas¢ historii
uzbroic cichg proroctwa muzyka
ktora sie spetni cho¢ marmury zdarzen
na pewno si¢ skrusza sypkie od czekania
zycie jest zawsze wchodzeniem w nieznane
ktore tylko Gwiazda potrafi oswoi¢
wystarczy Bogu zaufac do konca
By zgubi¢ Ieki jak zbyteczny bagaz
22,23.VI111.2007. Milicz
(ks. Waclaw Buryta, zawsze blisko?)

Ksigzka poetycka ks. Wactawa Buryty Dogoni¢ swiatlo jest warta uwagi
czytelnika poszukujacego dobrej, spokojnej, chrzescijanskiej poezji wspdtczesnej,
wrazliwego na pigkno przyrody, pragnacego niebalnosci skojarzen w liryce.

Abstrakt / Streszczenie polskie / Abstract / Summary in Polish:

Recenzja krotko opisuje osobe ks. Wactawa Buryly jako poete i organizatora konkursu literackiego
poezji religijnej. Autor przedstawia tomik ks. Buryly pt. Dogonic¢ swiatlo (Bytom [2008]) i cytuje jeden
wiersz pt. zawsze blisko, ktéry opublikowno w tej ksigzce poetyckiej.

Stowa-klucze / Key-words in Polish:

Waclaw Buryta (1954-), poezja polska 21 wieku, liryka religijna, poezja metafizyczna, poezja religijna,
kultura chrzedcijanska, Bog i czlowiek w poezji,

The title in English: [Rev.] Father Wactaw Buryla, To Catch the Light up, Editorial Publishing 4K,
Bytom [2008], pp. 155, [5].

Abstract in English:

The review shortly describes the person of father Wactaw Buryta (Waclaw Buryla) as the poet and the
organizer of literary competition on religious poetry. The author presents the book by father Buryla
Dogoni¢ swiatlo [To Catch the Light Up] (Bytom [2008]) and quotes one poetical work zawsze blisko
[always near], that is published in the poetical book.
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Ojciec Eligiusz Dymowski OFM (urodzony w 1965 r.), teolog, uczony i
poeta, krytyk literacki, czionek Stowarzyszenia Pisarzy Polskich (od 2007 r.) i wielu
innych organizacji literackich, od kilkudziesigciu lat zwigzany z Krakowem, wydat
ksigzke poetycka pt. Dotyk pamieci (Wiersze wybrane) (Biatystok 2014). Publika-
cja ta jest autoantologia, wyborem wierszy poety z wielu tomikow, poczawszy od
lat osiemdziesigtych XX w. po utwory wspolczesne. Ksigzka w twardej oprawie z
romantycznym, zamglonym pejzazem gorskim a okladce (z przodu i z tytu) pre-
zentuje si¢ wizualnie do$¢ imponujaco.

Franciszkanski poeta kierujacy si¢ zasadg zalozyciela zakonu — §wigtego
Franciszka z Asyzu — Pax et bonum (Pokj i dobro) tom zaopatrzyt przewrotnie w
motto wziete z lektur dziel nieochrzczonej Zydéwki — Simone Weil, ktora z chrze-
Scijanstwem ma niewiele wspolnego jako poganka i gnostyczka poszukujaca
wlasnej drogi poza chrzescijanstwem®. W kazdym badz razie cytat z lewicowej
dziataczki Simone Weil znajduje si¢ na poczesnym miejscu W omawianym tomie
0. Eligiusza Dymowskiego OFM: ,,Kochajac powinnismy nasladowa¢ Mitos¢,
ktora nie cierpi nigdy bez zgody na cierpienie” (s. [5]). Widocznie o. Eligiusz nie
znalazl lepszego motta (co dziwi), albo wcale go nie szukat, a 0n0 mu po prostu
przy okazji jakiej$ lektury samo ,,wpadto” w oko.

1 Tu dhuzsza dygresja ogdlniejsza, nie wiazaca sie z treécig picknych wierszy o. Eligiusza Dymowskie-
go OFM. Na marginesie mozna doda¢, ze tak holubiona przez rozmaitych luminarzy osoba Simone
Weil byta milicjantkg (1936) podczas komunistycznej, zbrodniczej, totalitarnej rewoluciji (wspieranej
przez Zwiazek Sowiecki) w Hiszpanii (1936-1939) wymierzonej takze w kulture chrzescijanska i
Kosciot Rzymskokatolicki, cheac, nie chege, wspomagata walke z chizescijanstwem (katolicyzmem)
w tym kraju. Dlatego dziwi¢ si¢ niektorym tzw. intelektualistom katolickim, ze fascynujg si¢ tak
kontrowersyjna postacia biograficznie jawnie antykatolicka i antychrzescijanska (ktora bynajmniej nie
przeszta drogi przemiany podobnej do drogi nawrocenia Szawla w $w. Pawta, zakonczonej chrztem i
przyjeciem do wspolnoty chrzescijanskiej), cho¢ glosita rézne, nieraz nawet cickawe tezy mogace
przyciaga¢ nieswiadomych jej biografii chrzescijanskich tworcow.
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Moim zdaniem, ryzykowna rzecza jest cytowa¢ posta¢ lewicowej, pogan-
skiej ideolozki (tak — ideolozki?, nie filozofki) w tomiku poetyckim, badz co badz,
poety katolickiego, chrzescijanskiego ksigdza, ktory przeciez nie moze nie wiedzie¢
jako doktor teologii, a nawet niegdys rektor Wyzszego Seminarium Duchownego
Franciszkanow w Krakowie-Bronowicach Wielkich (1999-2005), kim byla ta
kontrowersyjna posta¢?

Wolno wzig¢ sobie motto do tomiku, jakie si¢ chce, ale cho¢ wszystko
wolno — nie wszystko przynosi korzys¢, jak juz napisat sw. Pawel. Chyba, ze ojciec
Eligiusz cytowat ja z poetyckiej przekory, jako komunat, dla artystycznej prowoka-
cji? Moim zdaniem, jednak wzgledy estetyczne nie mogg usprawiedliwiaé wzgle-
déw poznawczych i etycznych, a uzycie motta znaczy i ukierunkowuje myslenie
czytelnika ku osobie autorki cytatu, a nie tylko ku kwestii Boga (Mitosci) i cierpie-
nia. Pickno bez dobra i prawdy przestaje by¢ picknem. Wypowiedz Simone Weil
jest pusta sama w sobie, a czytana w kontekscie jej biografii — w istocie stanowi
groteske, kping z prezentowanych wartosci.

Autor nie podat zrodta Weilowskiego cytatu, wiec trudno o odczytanie
kontekstu motta: ,,Kochajac powinnismy nasladowa¢ Mitos¢, ktora nie cierpi nigdy
bez zgody na cierpienie”. Gdyby odczyta¢ to z pozycji formalnej i w miejsce
,,Milo$¢” wstawic ,,Bog”, otrzymujemy nastepujacy tekst: Kochajac [czlowiekal],
powinnismy nasladowa¢ Boga, ktory nie cierpi [za czlowieka] nigdy bez zgody
[Boga] na cierpienie [dla zbawienia]. To jest najbardziej przychylne chrzescijan-
stwu odczytanie tego cytatu obok innego odczytania rownoleglego: Kochajac
[Boga], powinnismy nasladowa¢ Boga, ktory nie cierpi [za cztowieka] nigdy bez
zgody [Boga] na cierpienie. Te dwa zdania s3 w pewnym sensie pradziwe, gdyby
nie osoba autorki (argument ad personam). Inne odczytanie (niechrze$cijanskie,
ateistyczne) jest nastgpujace: Kochajac [czlowieka] powinniSmy nasladowacd
cztowieka, ktory nie cierpi nigdy bez [swojej wiasnej] zgody na cierpienie. | to
zdanie jest falszywe, poniewaz czlowiek nie zawsze cierpi na wlasne zyczenie, ze
swej wlasnej woli 1 za swoja zgoda. Co Simone Weil cheiata przez to zdanie po-
wiedzie¢ — nie wiadomo. Co autor tomiku poetyckiego Dotyk pamigci — chciat
przez cytat z Simone Weil powiedzie¢ — nie wiadomo. Czytelnika przede wszyst-

2 Wiele tysiecy ksiezy, zakonnikéw i zakonnic oraz katolikow $wieckich zamordowanych bestialsko
przez komunistycznych zbrodniarzy w Hiszpanii w czasie rewolucji antykatolickiej — cierpiato bez
wihasnej zgody na cierpienie, wbrew wiasnej woli. A komunistyczni zbrodniarze nie zajmowali si¢
bynajmniej takimi drobiazgami jak Mito$¢ (nie liczac gwaltdw na ofiarach), a z Mitodcig (przez duze
M) rozumiang jako Bog-Mitos¢ walczyli w ramach migdzynarodowych, czerwonych brygad marksi-
stowsko-leninowskiej ideologii komunistycznej. Simone Weil za$ stala, tak czy inaczej, po stronie
zbrodni komunistycznej jako lewacka milicjantka i nie bronita ani rzeczywistego pokoju ani rzeczywi-
stego Dobra, ani rzeczywistej Mitosci, lecz stala po stronie dobra pozomego, czyli zta, po stronie
pozomej Mitosci, czyli nienawisci do Boga.
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kim w kontekscie cierpienia, tytutowo rzecz biorac, ,,dotyka pamie¢” o udziale
Simone Weil, czerwonej milicjantki, po stronie antychrzeScijanskiej marksistow-
skiej, komunistycznej rewolty w Hiszpanii. Bez tego ukierunkowujacego, glowne-
g0 motta tom bylby bardziej uniwersalny w wymowie. Dygresje na temat motta na
tym nalezy zakonczy¢.

Sam tomik o. Eligiusza Dymowskiego jednak jest wyjatkowo udang i
wazng ksiazka literacka, niezwykle wartosciowg artystycznie. Zawarto$¢ poetycka
tej publikacji moze da¢ pojecie o mozliwosciach tworczych krakowskiego poety
franciszkanskiego. W autoantologii znajduje si¢ sto kilkadziesiat (precyzyjniej: sto
siedemdziesigt dziewig¢) utworow Dymowskiego pochodzacych z nastepujacych
jego publikacji (nazwy tomikow i rok ich wydania — sg zarazem zarazem tytutami
rozdzialtow w omawianej tu ksigzce poety): W cieniu drzew (1988), Wofanie glebin
(1990), Krople nadziei (1992), Tesknota do bezimiennosci (1993), Cierpienie
aniofa (1995), W poczekalni swiata (2000), Wedrowki z Nolis (2006), Zwyczajnosé
rzeczy (2012). Tom autoantologii Dotyk pamieci. (Wiersze wybrane) (2014) zostat
zaopatrzony W Postowie autorstwa podlaskiego poety chrzescijanskiego 1 krytyka
literackiego — Jana Leonczuka (s. 201) oraz Note biograficzng (s. 203), do ktorej
dolaczono spis wszystkich wydanych ksigzek Autora (s. 204), podzielonych na
dwie grupy: Ksigzki poetyckie (W liczbie dwunastu) oraz Inne ksigzki (w liczbie
trzech). Porownujac zawarto$¢ ,tomikowsg” Dotyku pamigci (Wybor z o$miu
ksigzek) ze spisem wydanych wszystkich ksigzek poetyckich (dwunastu) zauwazy¢
nalezy, z¢ W omawianej tu autoantologii nie uwzgledniono czterech publikacji
ksigzkowych: bibliofilskiego (wydanego zaledwie w trzech egzemplarzach) tomiku
pt. Rozmowa z muszlg (2000) oraz trzech toméw dwujezycznych, bedacych za-
pewne tylko wyborami juz wydrukowanych uprzednio wierszy, tj. tomiku polsko-
wioskiego pt. Okruchy poezji — Le briciole di poesia (Krakow 2003), tomiku
polsko-angielskiego pt. Przemilczenia — Unsaid (Krakoéw 2005) oraz tomiku
polsko-rosyjskiego pt. na niepogode uczué — na nenoeody uyecme (Krakow 2013).

Do znakomitego tomu Dotyk pamieci weszty wiersze najwazniejsze, we-
dtug osobistego wyboru o. Eligiusza Dymowskiego OFM z niemal dwudziestopie-
ciolecia pracy tworczej (1988-2012). Mamy do czynienia zatem z ksigzka jubileu-
szowa (niejako srebme gody Ksiedza-Poety z Muza poetycka). Jan Leonczuk
napisak:

,»Nada¢ codziennemu wedrowaniu wyjatkowego charakteru a rzeczom zwyczajnym poetyckiego
wymiaru — wydaje sie by¢ glownym przestaniem tworczosci poetyckiej o. Eligiusza Dymowskiego.
(...) Pokora wobec dzieta Stworcy? Czy tez powtome »stwarzanie §wiata« w odzyskiwaniu utraconego
Pigkna i Dobra? / Stowa poety naleza do tych, ktore nie szukaja tanich efektow epatowania czytelnika
— zastuguja tym samym na wyjatkowe uznanie. (...) A widzie¢ w codziennosci jej pickno — Szczegdlny
to dar. / I za przywracanie oczom ich radosci z otaczajacego $wiata a duszy ukojenia — dziekuje Poecie.
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/ Wiersze, jak kartki z brewiarza[,] sg i rozmowsg z Najwyzszym([,] i z wlasnym wnetrzem poddawa-
nym nieustannym zadziwieniom’®,

Chodzenie ze Swiatlem to wedrowka z Bogiem, jak mozna wyczytaé w
tomiku innego ksiedza-poety (ks. Waclawa Buryly)*. W pewnym sensie Dymow-
ski wedruje z owym Swiattem Boga, niczym hermeneutyk przez codzienno$é i
odkrywa szczegdty, przypadkowo napotkane fragmenty, okazjonalne motywy oraz
isnpiracje, ukazujac je nastgpnie po przetworzeniu w utworach poetyckich na
rozmaite sposoby. Rzeczywistos¢ doswiadczenia religijnego przenika jego $wiat
poetycki.

Kroétki przeglad tworczosci duchownego poety w tamach pobieznej recen-
zji zadng miarg nie odda rzeczywistosci jego $wiata lirycznego, sentymentalnego a
zarazem konkretnego. Z pewnoscig te teksty sa uczuciowe, bliskie sercu, €mocjo-
nalne bardziej niz wystudiowane rozumem, poniewaz Dymowski pamigta o mito-
Sci jako zasadzie istnienia. W jego iweszach czesto przewijajg si¢ muzy-Kobiety,
krajobrazy. Do swojej autoantologii wybrat wiersze sobie bliskie, w jaki$§ sposob
reprezentatywne. Silg rzeczy dla przyktadu i orientacji czytelnikow w charakterze
utwordw poety, wypada przytoczy¢ cho¢ po jednym z kazdego tomiku.

Z debiutanckiego tomiku wierszy pt. W cieniu drzew (1988) przytoczg tra-
dycyjny utwor pt. Modlitwa umieszczony jako pierwszy wiersz w ksigzce Dotyk
pamigci. (Wiersze wybrane).

Naucz mnie rozumie¢ drugiego cztowieka

te dton przyjacielska, prosta,zwykla szaros¢.
Powiedz, Zze on zawsze na mnie wiernie czeka,
1w ziemi¢ juz wrasta — przez swoja wytrwatosc.

Skrusz wiec — Boze — mieczem te twarde kamienie,
niechaj ognia Zzarem pali je twa reka.

I wyzwol z sidet splatane pragnienie,

a minie na zawsze ta bolesna meka

(0. Eligiusz Dymowski, Modlitwa)®

Miody alumn Ryszard Dymowski (imi¢ zakonne — Eligiusz) rozwijat swo-
Jja tworczos¢ by juz jako dojrzaty zakonnik, wowczas juz cztonek Kota Mlodych
przy Stowarzyszeniu Pisarzy Polskich w Krakowie wyda¢ w dwa lata p6zniej tom
Wolanie glebin (1990), z ktorego zacytuje tu utwor nietypowy — eschatologiczny o

3 Jan Leonczuk, Postowie [in:] Eligiusz Dymowski, Dotyk pamieci. (Wiersze wybrane), Biatystok
2014, s. 201.

4 Ks. Wactaw Buryla, chodze ze Swiatlem, [in:] idem, Dogonic swiatlo, Bytom [2008], s. 86.

5 0. Eligiusz Dymowvski, Modlitwa, [in:] idem, ibidem, s. 9.
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poetach przekletych w relacji do Pana Boga. Tekst pt. Les poetes maudits brzmi
nastepujaco:

niezrozumiani
wykreSleni z kalendarza
codziennych wspomnien
skazani na wieczng
tulaczke

prorocy
swoich krajow
ida gesiego
doraju

po zaplite
od Pana Boga

(0. Eligiusz Dymowski, To Les poétes maudits)®

Paradoksalnie — przekletos¢ w iwerszu Dymowskiego nie oznacza wcale
piekla, nie wigze si¢ z szatanem, ale z Bogiem 1 zbawieniem w raju. Autor (czy
podmiot liryczny) wierzy tu w wielkg moc Mitosierdzia Bozego dla przekletych
przez ludzi. Przeklgci zostaja ocaleni.

W dwa lata pdzniej poeta wydat tomik pt. Krople nadziei (1992). W pew-
nym sensie jest on powrotem do tradycyjnych wzorcow krotkich miniatur — poie-
tyckich zapiskow mysli pelnych bezposrednio$ci 1 prostoty (méwienia wprost).
Jeden ziwerszy jest rozliczeniem si¢ Polakéw z komunizmem. W czasie stanu
wojennego w zniewolone] przez komunizm Polsce rozpoczgto odprawia¢ Msze
Swiete za ojczyzne. Natomiast po formalnym odzyskaniu wolnosci (,,wiosna”) w
tzw. Il Rzeczypospolitej Polskiej — owa wolnos¢ zaczela stuzy¢ zhu i walkom o
zachowanie wiadzy przez dawny uktad komunistyczny. Uklad ten (swoisty ,,Ba-
bel””) zalezny byt (i nadal jest, bo istnieje w Polsce) nadal od Moskwy.

Ten sowiecki uktad sit w nocy z 4 na 5 czerwca 1992 1. obalit pierwszy
(powotany kilka miesigcy wczesnie] przez wybrany w pierwszych calkowicie
wolnych wyborach Sejm) — Rzad Rzeczypospolitej mecenasa Jana Olszewskiego z
obawy o dekomunizacje Polski i lustracje tajnych agentoéw dawnej komunistycznej
Stuzby Bezpieczenstwa.

Wiersz rozliczeniowy 0. Dymowskiego z zimg komunizmu pt. Tyle pisany
byt juz w okresie postkomunizmu (w obliczu recydywy komunistycznej w prze-
ksztatconej postaci). Wiersz ten nawigzuje do franciszkanskiego hasta Pax et Bo-
num (Pokdj i Dobro), ktore nie zostato podjgte przez Polakow, mimo, jak sie po-
czatkowo wydawalo, powstania lepszych warunkow do niezaleznego rozwoju
narodowego w okresie 111 RP w latach 90. XX wieku:

® Idem, Les poétes maudits, [in:] idem, ibidem, s. 27.
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Tyle bylo przed nami niedoméwien
usmiech6w na niby

usciskow pokory

1mszy za ojczyzng

nieprzespanych nocy

ilekoéw o jutro

Kiedy przyszta wiosna
tak niewielu pojelo
co znaczy pokdj i dobro.

(0. Eligiusz Dymowski, Tyle)”

Charakterystycznym obrazem Il Rzeczypospoitej jest wieza Babel, po-
mieszane jezyki ludzkie. Do tego motywu biblijnego nawigzuje gorzki utwor-
modlitwa pt. Niech zstgpi Duch Twdj. Nalezy zaznaczy¢, ze owe stynne stowa
tytutowe wypowiedzial Papiez Jan Pawet Il dnia 2 czerwca 1979 . na wezesnym
Placu Zwycigstwa w Warszawie do zgromadzonych milionowych thuméw w
stolicy (,,Niech zstapi Duch Twoj! (...) i odnowi oblicze ziemi, tej ziemi! Amen”).

Od tego dziejowego momentu rozpoczat si¢ upadek komunizmu w Polsce,
nardd poczut si¢ wspdlnota, ludzie zobaczyli, jak wielka sg sitg 1 przestali si¢ bac. W
rok pozniej wybuchty antykomunistyczne strajki (1980) i powstata niezalezna od
komunistow ,,Solidarnos¢”, do ktorej zapisato sie¢ w ciggu kilku miesigcy prawie
dziesie¢ milionow Polakéw (co trzeci dorosty Polak), najwigkszy w historii ludzko-
Sci zwigzek zawodowy, a zarazem kontestatorski, antykomunistyczny ruch spo-
feczny. Do tego kontekstu nawigzuje wiersz, ktory jednak przywoluje gorzka
prawde o III Rzeczypospolite] (pomieszane jezyki 1 $mieci w glowach ludzi, t.
zatrute propoganda 1 zanieczyszczone reklamg umysty nadal zniewolone ideolo-
gicznym betkotem, banalnym zgietkiem hasel partyjnych, bezwartosciowym
hatasem postkomunistycznej, medialnej codziennosci, mimo formalnego odzyska-
nia wolnoéci). Czytamy w wierszu pt. Niech zstgpi Duch Twdy:

Duchu Swicty

pomieszaly si¢ jezyki

iw glowach za duzo $mieci
ocal wnas

przynajmniej

chwile MILCZENIA

(0. Eligiusz Dymowski, Niech zstgpi Duch Twdj)®

7 Idem, Tyle, [in:] idem, ibidem, s. 55.
8 Idem, Niech zstgpi Duch Twdj, [in:] idem, ibidem, s. 58.
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W rok pdzniej autor wydat kolejny tom pt. Tesknota do bezimiennosci
(1993). Poezja Dymowskiego caly czas od poczatku po dzien dzisiejszy koncentru-
je si¢ wokot prywatnosci osoby podmiotu lirycznego (pami¢¢ indywidualna),
rzadko kiedy siegajac aluzjami do tematéw spotecznych (pamie¢ zbiorowa, wspol-
notowa). Dotyk pamigci jest w jego wierszach raczej osobisty, niz narodowy. Nie
inaczej bylo w przywotanym tomiku, z ktérego w autoantologii przytoczyt m.in.
wiersz pt. Spowiedz dotyczacy powotania zakonnego poety. Utwor poprzedzony
zostal mottem z Henryka Ibsena (bez podnia zrodta cytatu):

Powolanie to potok, ktorego nie odwrocisz,
nie powstrzymasz, nie przymusisz.
Weiaz dazy do oceanu.

(Henryk Ibsen)

Liryka bezposrednia, jaka cechuje t¢ poezje, nie wymaga wielu srodkéw
stylistycznych, dazy do prostoty sztuki ubogiej (to tak po franciszkansku brzmi:
arte povera). O. Eligiusz Dymowski OFM ustami podmiotu lirycznego w swoim
wyznaniu (konfesji) napisat nastepujaco o istocie swojego powolania zakonnego
jako o pewnym paradoksie (niemal barokowo: stodka gorycz, gorzka stodycz):

Odwazylem si¢ przyjac t¢ Milo$¢
rozerwatla serce

stéw nie rozumiejac

Lecz dziwne drgania podpowiadaja szeptem
ze warto

odwazy¢ si¢ cho¢ raz w zyciu
upadek skosztowaé

gorycz wyplué

i tak zwyczajnie po ludzku
zatesknié

1 Boga dotkna¢ na zawsze
rekoma

(0. Eligiusz Dymowski, Spowied?)®

Tom pt. Cierpienie aniofa (1995) przynosi szereg wierszy poswieconych w
jakim$ sensie mgkom duchowym czlowieka, ktory odkrywa moze, wrecz po
manichejsku, Zze Mitos¢ (Bog) to zarazem ciemnosé (demon) i Swiatto (Stworca).
Czy takie manichejskie byly intencje poety? Czy nastgpito ukaszenie gnostyckie

% Idem, Spowied?, [in:] idem, ibidem, s. 65.
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jak u Simone Weil? Czy jednak Dymowski zarazit si¢ ideowo jej lekturami? W
wierszu bez tytutu (*#* [...we $nie”’]) czytamy:

‘We $nie
wszedt we mnie strach

to co upragnione
tak silne — ze az niemozliwe

ciemnos¢ i swiatlo
dwa przeciwstawne bieguny Milosci

(0. Eligiusz Dymowski, *** [,...we snie"])*°.

Jesli Bog jest Mitoscig, to jest Swiatlem, a nie zarazem Swiattem i ciemno-
$cig. Chyba, ze nie o Bogu mowa, ale wtedy o kim? O cziowieku i nocy ciemnej w
duszy jak u $w. Jana od Krzyza?

W tomiku pt. W poczekalni swiata (2000) niezwykle bogato reprezento-
wanym w autoantologii znalazt si¢ wiersz pt. W Dachau, ktory dotyka problemu
zaglady — ludobdjstwa — genocydu — przez Niemcow licznych narodéw (m.in.
wielu Polakéw) i grup spotecznych (np. duchownych Katolickich, gdzie zamordo-
wano ich kilka tysiecy). Wizyta-pielgrzymka autora do niemieckiego obozu kon-
centracyjnego (KL Dachau) zaowocowala takim oto wierszem dotykajacym pa-
miect tysiecy niewinnych ludzi pomordowanych przez Niemcow:

chodze ulicami $mierci
o trzeciej popotudniu

tak trudno uwierzy¢
7e prawda ukrzyzowana

chociaz drza rece
gdy zapalam $wiece

usta postusznie sktadajg modlitwe
kiedy

ukradkiem patrz¢ na wiezg straznicza
z nadzieja ze nikt do mnie nie strzeli

zza kolczastego drutu
dochodza dzwigki samochodéw

10 Idem, *** [,,...we snie '], [in:] idem, ibidem, s. 71.
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tak jakby nigdy i nic
si¢ nie stato

(0. Eligiusz Dymowski, W Dachau)**

Poeta jednak nie traci sensu zycia, mimo duchowych dos§wiadczen escha-
tycznych. Ten bardzo wazny tom ma takze inne istotne utwory metafizyczne,
poniewaz Dymowski zaczyna pisa¢ takze 1 utwory tego typu, nieraz bardzo dyna-
miczne, jak wiersz-modlitwa do Boga pt. Zanim nastgpi koniec, z psalmiczno-
Pascalowskimi reminiscencjami. Nowa metafizyczno$¢ poezji Dymowskiego
polega w tym wierszu na kondensacji roznorodnych, duchowych kontekstow
kulturowych (takze biblijnych), dzieki czemu tekst staje si¢ wiclowarstwowy.

Porwij mnie piesnig niechaj ptonie
serce czerwone od uniesien

i nie milczeniem karm mnie wigcej
lecz krzykiem Twoim — Swicty Boze.

Rozkolysz fany zb6z dojrzate
by wystarczyty na czas glodu
a burzg sroga przemien w dobro¢
i Uwierz w trzciny nadtamane

(0. Eligiusz Dymowski, Zanim nastgpi koniec)'?

Eschatologizm niektérych wierszy krakowskiego autora jest zwigzant z
tematyka podejmowanych watkow. Jeden ze swoich utworéw poprzedzit cytatem z
wiersza Ewy Lipskiej (nie podajac tytutu):

i umieramy jak wszystko inne
co przezywa chwile
(Ewa Lipska)

Utwor o. Eligiusza Dymowskiego OFM, nastepujacy po owym motcie z
E.Lipskiej, jest tekstem bez tytutlu (*** [,,...Odchodzimy™]) 1 dotyka tajemnicy
smierci, przejscia na inng strong Zycia, nadto postuguje si¢ kulturowymi odniesie-
niami 1 symbolami wzigtymi z natury:

Odchodzimy
jeden zadrugim
na tamtg strong.

11 1dem, W Dachau, [in:] idem, ibidem, s. 94.
12 \dem, Zanim nastqpi koniec, [in] idem, ibidem, s. 99.
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Nad brzgiem morza

w zatobnym taficu

ninfy wykrzykuja rozpaczliwie:
Miserere nobis, miserere...

O blogostawiona chwilo
w blasku wschodzacego Stonca.

(0. Eligiusz Dymowski, *** [.,...Odchodzimy ")**

Kolejnym tomikiem w literackiej biografii tworczej autora byla ksigzka
poetycka pt. Wedrowki z Nolis (2006), z ktorg taczy si¢ wiele watkow migkkich,
delikatnych w wymowie, wrecz , kobiecych”, natomiast z autoantologii Dymow-
skiego (2014), w ktorej pomiescit on takze liczne teksty z owego tomiku ponizej
wybralem dwa przyktady dla ilustracji.

W zwigzku ze srebmym jubileuszem pontyfikatu (1978-2003) papieza $w.
Jana Pawta II (1920-2005) o. Eligiusz Dymowski napisat wiersz okolicznosciowy
(jesienig 2003), w ktorym odnosi si¢ do Mitosci (Boga-Mitosci), wartosci reprezen-
towanej niewatpliwie w stopniu heroicznym przez Karola Wojtyte. Wiersz ten jest
w jakims$ sensie anaforg do §wigtego a zarazem teksdtem metafizycznym (anioty
przysiadajace na jego bialej szacie, zamiast bialych gotebi). W utworze pt. Tu est
Petrus (co mozna thumaczy¢ dwojako: ‘Ty jeste$ Piotrem’ lub “Ty jeste$ Skalg’),
charakterystycznym przyktadzie literackim Nowej Metafizycznosci, czytamy:

jakze si¢ w tobie rozrosla ta Mitos¢
drzewo modlitwy wiary i pokoju

Na Skraju bialej szaty
przysiadty anioly

by o cierpieniu

piesn chwaly wyspiewac

O niech nastanie cisza

Gdy moc blogostawienstw
sktadanych na ksztalt kizyza
splynie na ziemi¢

deszczem uswieconym

Skato poktadanych nadziei
obnazonych dioni

(0. Eligiusz Dymowvski, Tu est Petrus)*4

13 Idem, *** [,,...Odchodzimy "], [in:] idem, ibidem, s. 103.
14 |dem, Tu est Petrus, [in:] idem, ibidem, s. 137.
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Charakterystycznym elementem tomiku Wedrowki z Nolis jest wiersz-
modlitwa do madonny z Kampanii w miejscowosci Sant” Anastasia w poblizu
Neapolu. watki potudniowe, wloskie czesto pojawiajg si¢ w twdrczosci autora, co
jest zrozumiate, zwazywszy na fakt iz przez wiele lat byt on doktorantem Uniwer-
sytetu Lateranskiego w Rzymie a nastepnie pracowal jako kaptan w miejscowosci
Somma Vesuviana niedaleko Wezuwiusza, stawnego, wcigz czynnego wulkanu na
kontynencie europejskim.

Czytamy w lirycznym tekscie modlitwy pt Madonna dell’Arco niezwykle
barwne, niestandardowe okreslenia Matki Bozej, quasi litanijne:

Matko wszystkich kolorow teczy
milczaca

zastuichana

ze szczerg 1za w oku

gdy grzesznik powraca.

Nieobojetna na zale
chtéd
upokorzenia.

Cierpliwa w czekaniu
w serdecznosci czuta.

Roéz0 zakochanych.
Tratwo ostatniego ratunku.
modl si¢ weigz za nami!
(0. Eligiusz Dymowski, Madonna dell’Arco)'®

Kolejny tomik o. Eligiusza Dymowskiego nosit tytut Zwyczajnosé rzeczy
(2012). Sa tam pickne wiersze z motywami krajobrazu, niestandardowe modlitwy,
impresje, refleksje, kontemplacje przyrody, opisy sytuacji codziennych. Przykla-
dowo mozna przytoczy¢ z tego tomu (obecnego takze w omawianej tu autoantolo-
gii Dotyk pamieci, z 2014) wiersz pt. Modlitwa zmeczonych oczu:

Daj mi Panie jak najprostsza wiarg
bo wyuczona

staje si¢ kulawa

a tu potrzeba zwyklego $wiadectwa

15 \dem, Madonna dell’Arco, [in:] idem, ibidem, s. 141.
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0 daj mi Panie takg wiasnie wiarg
ktéra nadzieje uskrzydli tesknota
by mimo stabosci

dotkna¢ skrawka nieba

(0. Eligiusz Dymowski, Modlitwa zmeczonych oczu)'®

Dotyk pamieci okazuje si¢ takze dotykiem nieba, tzn. pamig¢ ludzka nosi
w sobie doswiadczenie szczgseia, ktore cztowiek rzutuje w wiecznosC.

Relacje ziemi z niebem ukazane zostaty w wierszu ,,mitologizujacym” (z
uwagi na obecnos¢ ,,bogéw”’, Posejdona), archaizujacym, co do motywiki —,,pom-
pejanskim” (lacinskie: Pompeii, wioskie: Pompei), w ktorym autor probowat
starozytng rzeczywisto$¢ ,,schrystianizowa¢” poprzez odniesienie do czasu apoka-
liptycznego. Doswiadczenie osobiste — wieloletniego pobytu u stop stynnego
wloskiego wulkanu zaowocowato u tak wrazliwej osoby, jaka jest o. Eligiusz,
picknym wierszem pt. Okno z widokiem na Wezuwiusz (z tomu Zwyczajnosé
rzeczy, 2012). W utworze tym czytamy opisy dotykajace post factum pamieci o
starozytnej zagladzie Pompejow (i niewymienionych w tekscie dwoch innych
miast — Herkulanum oraz Stabie), nadto antycypujace mozliwos¢ przysztej zagtady
(ante factum) mogacej si¢ rozegra¢ w kazdej chwili u stop Wezuwiusza blisko
Neapolu. Eschatologizm tego utworu (bezposrednie nawigzanie do Apokalipsy 1
posta¢ Boga milczacego az do Paruzji, czyli powtdmego Przyjscia Chrystusa na
ziemi¢) faczy si¢ z pamiecia historyczng o realnych wydarzeniach w starozytnosci
owego dnia 24 sierpnia 79 roku po Chrystusie, albo 832 roku od zatozenia Rzymu
(powstatego W 753 r. przed Chrystusem), kiedy wybuch Wezuwiusza pokryt
rozzarzonym popiotem trzy miasta. Czytamy takie oto stowa eschatologicznego
wiersza, ktory dotyka tajemnica $mierci (motywy funeralne) i przeznaczenia (mo-
tywy predestynacyjne) nie tylko pojedynczego cztowieka, ale 1 calych wspolnot,
wielkich spotecznoscei ludzkich:

Zatoka Neapolitanska nocg

wyglada jak rozzarzony krater

lawa ptynace $wiatta

przypominajg ostatni dzien Pompejow

Zaglada zawsze przychodzi
W najmniej oczekiwanym momencie

Wyborne wino

usypia czujnos¢ bogow
odprawiajacych rytualny taniec
grzechu i §mierci

16 |dem, Modlitwa zmeczonych oczu, [in:] idem, ibidem, s. 165.
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Szkielety ludzkich ciat
odarte z nagosci
nie wzbudzaja juz odrazy ani wspotczucia

To co prochem sta¢ si¢ miato
dokonato si¢

Posejdon rozpoczat kolejng wojng
ludzie uwierzyli we wiasne bostwo
naktadajac korong pysze

Tylko ten co stworzyt wszech$wiat
milczy

az do ostatniego wybuchu
Apokalipsy

(0. Eligiusz Dymowski, Okno z widokiem na Wezuwiusz)*’

Juz jako proboszcz parafii w Krakowie-Bronowicach Wielkich, o. Eligiusz
Dymowski OFM napisat takg oto modlitwe pt. Do Bogarodzicy z Bronowic Wiel-
kich z tomu Zwyczajnosé rzeczy (2012):

Matko Jezusowa w bronowickiej sukni
tetmajerowska polska nasza

Pani nadziei na trudne czasy

przytul

pociesz

i dodaj sit w codziennosci

by mitos¢ cho¢ kulawa

wierng Bogu byta

(o. Eligiusz Dymowski, Do Bogarodzicy z Bronowic Wielkich)'®

Ksigzke konczy Nota Biograficzna, w ktorej czytamy takg oto charaktery-
styke osoby autora Dotyku pamigci, pozwalajaca uchwycic istotne miejsca i chwile:

,Eligiusz Dymowski, urodzit si¢ 4 lipca 1965 . w Sannikach na Mazowszu. Franciszkanin, wykla-
dowca teologii pastoralnej, poeta i krytyk literacki. Studiowat w instytucie Teologicznym Ksiezy
Misjonarzy w Krakowie oraz na Uniwersytecie Lateraniskim w Rzymie. W 2001 roku doktoryzowat
si¢ w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. W roku 1994 przebywal na stypendium Amba-
sady Francuskiej przy Stolicy Apostolskiej w Rzymie w Uniwersytecie Katolickim w Lyonie. Praco-
wal jako duszpasterz w Pificzowie i w Somma Vesuviana koto Neapolu. w latach 1999-2005 rektor
Wyzszego Seminarium Duchownego OO. Franciszkanow w Krakowie — Bronowicach Wielkich”.

17 1dem, Okno z widokiem na Wezuwiusz, [in:] idem, ibidem, s. 171-172.
18 1dem, Do Bogarodzicy z Bronowic Wielkich, [in:] idem, ibidem, s. 179.
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Obecnie jest przelozonym i proboszczem franciszkanskiej parafii w Krakowie-Bronowicach Wielkich.
Zajmuije si¢ pracg dydaktyczna, naukows i literacka. Jest cztonkiem Polskiego Stowarzyszenia Pastora-
listow, Katolickiego Stowarzyszenia Dziennikarzy, a takze Oddzialu Polskiego Stowarzyszenia
Kultury Europejskiej (SEC), ktorego od pazdziernika 2005 roku jest rowniez wiceprezesem. Od 2007
roku cztonek Krakowskiego Oddziatu Stowarzyszenia Pisarzy Polskich (w latach 2011-2014 — cztonek
Zarzadu), Stowarzyszenia Academia Europaea Sarbieviana. Autor licznych publikacji z zakresu
teologii i literatury”*®.

Warto siegna¢ po wazng ksiazke polskiego poety religijnego, nowometafi-
zycznego, eschatologicznego — o. Eligiusza Dymowskiego pt. Dotyk pamieci.
(Wiersze wybrane). Jego tworczosci nalezaloby poswiegci¢ oosbng monografie
naukowa, bo nalezy do grupy katolickich poetow ,,znaczacych” we wspoltczesnej
kulturze. Poezja katolicka, poezja chrze$cijanska przenika jego tworczosc w sposob
delikatny, stonowany, nawet w jego wierszach ,,lekkich” — odczyta¢ mozna §wiato-
poglad chrzescijanina i ducha pewnego dystansu wobec Stworzenia i cichej pokory
wobec Stworcy.

Abstrakt / Streszczenie polskie / Abstract / Summary in Polish:

Recenzja krétko opisuje osobe o. Eligiusza Dymowskiego OFM (urodzonego w 1965) jako polskiego
poete religijnego. Autor przedstawia tomik o. Dymowskiego pt. Dotyk pamigci. (Wiersze wybrane)
(Biatystok 2014), cytuje 1 opisuje chrzescijanskie wiersze, ktore opublikowno w tej ksigzee poetyckie;.

Slowa-klucze / Key-words in Polish:

Eligiusz Dymowski OFM (1965-), poezja polska 21 wieku, liryka religijna, poezja metafizyczna,
poezja religijna, kultura chrze$cijanska, Bog i cztowiek w poezji, eschatologizm, Nowa Mretafizycz-
nos¢

The title in English: [Rev.] Father Eligiusz Dymowski OFM, The Touch of the Memory. (The Selected
\erses), Publishing Prymat Mariusz Sliwowski, Bialystok 2014, pp. 210.

Abstract in English:

The review shortly describes the person of father Eligiusz Dymowski OFM as the Polish poet. The
author presents the book by father Dymowski Dotyk pamieci. (Wiersze wybrane) [The Touch of the
Memory. (The Selected \erses) (Bialystok 2014) and quotes and describes some poetical works, that are
published in the poetical book.

Key-words in English:

Eligiusz Dymowski (1965-), Polish poetry in the 21. century, religious lyric, metaphysical poetry,
religious poetry, Christian culture, God and man in poetry, eschatologism, New Metaphysics (New
Metaphysicsness),

Bibliography:
Eligiusz Dymowski, Dotyk pamigci. (Wiersze wybrane), poslowie Jan Leonczuk, Wydawnictwo
Prymat Mariusz Sliwowski, Biatystok 2014, ss. 210.

19 |dem, Nota Biograficzna, [in:] idem, ibidem, s. 203.
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Preklady z literarni tvorby Karola Wojtyly do ¢eStiny

U prilezitosti svatofeceni papeze Jana Pavla II. papezem FrantiSkem ve Va-
tikanu 27. dubna 2014, bude snad vhodné si pfipomenout také recepci jeho beletris-
tického i dramatického dila v Ceské republice, zejména preklady literamiho dila
Karola Wojtyty do Cestiny.

K velkému nadani, jimz byl obdafen Karola Wojtyta, nékdejsi student kra-
kovské polonistiky, patfil také literdmi talent. Diky jemu bude budouci papez Polak
schuti psat a redigovat vétSinu svych vystoupeni, kazani a homilii. Diky tomu
napise tak hluboké encykliky, pIn¢ krasnych srovnéni.

Karol Wojtyta zacal psat verSe jako student gymnazia a hrél divadlo, jez
pozdgji dostalo nazev divadlo Rozmanitosti. Snad proto napsal nejprve drama Job
(1940). Dalsi drama Bratr naseho Boha napsal uz jako knéz a pojednava v ném o
malifi Adamu Chmielowském, ktery byl Janem Pavlem II. prohlasen za svatého ve
stejny den jako Anezka Ceska. Pozdgji psal Karol Wojtyla verse potaji, do zasuvky,
Zpotieby srdce. Teprve az vroce 1979 vydalo krakovské nakladatelstvi Znak
jednosvazkové souborné vydani jeho dél Poezje i dramaty.

Poezie nejvyznamngjsiho Wadowicana neni jednoducha na ¢teni, vyzaduje
hluboké soustiedéni a analyzu. Kazdé slovo v basni ma své misto, kazdy vers je
naplnény obsahem. V téchto dilech se prolinaji filozofické reflexe, psychologicka
pozorovani, moudrost bible a odkazy na obtiznou situaci ¢loveka ve svete. To vse je
zahmuto do fady skvéle sestavenych metafor, prostoupeno metafyzikou a hloubkou
osobniho prozitku. Takto chdpana poezie se stava jakousi prednaskou, napliuje
obsahem prosté udalosti, dodava smysl elementamimu evangelijnimu obsahu — je
zaroven exegezi 1 katechezi, je pokusem o interpretaci 1 svédectvim pokory.

Zejména v souvislosti s navitévou papeZe Jana Pavla II. v Ceskoslovensku
a v Ceské republice byly piclozeny a vydany vybory z tvorby Karola Wojtyty. Jako
prvni vyslo Wzarovani otcovstvi — Mystérium Svatého Otce Jana Pavla II. v pre-
kladu Heleny Stachové (Praha, Scéna ve spolupraci s Euroférem, 1990). Jednou
Z nejkrasnéjSich Wojtytovych basnickych skladeb je Piseri o tipytu vody. Dockala
se prekladu Helenou Stachovou, ktera kromé toho prelozila vybor verst a scénic-
kou meditaci Karola Wojtyly Pred zlatnickym krdmem (vyslo v jednom svazku pod
nazvem Pisen o tipytu vody, Praha, Univerzum, 1990). Jde o meditace na téma



manzelské svatosti, pfedchézejici chvilemi v drama chee dosahnout hlubin kazdého
gesta a kazdého lidského postoje, chce nasvicenim clovéka ze vsech stran pronik-
nout predevsim do jeho nitra. Jenom tam Ize zasit zrno. Miize to byt zmo pochyb,
tvtircich pochyb, mtize to byt zjevena moudrost, dodani odvahy v halasu vyznamu,
zachyceni pri padu.

Podle znalce literami tvorby Karola Wojtyty, polského literdmiho historika
a basnika Dariusze Tomasze Lebiody!, autor chce slovy vyjadiit epifanii lidské
ucasti v existenci rozsahlejsi, nez predstavuje 1 ten nejcestnéjsi a nejzajimavejsi
lidsky Zivot. Clovék v poezii Karola Wojtyty je odrazovym miistkem, jakoby
Htransportérem* neustale obracejicim myslenky a slova ke Svétlu. Kazda pravda
objevenad v tichu a v samot¢ soustiedéni dava moznost prejit do duchovniho stadia a
sblizit se s Bohem, stava se Sanci na spaseni. Kazdy piechod na opacnou stranu,
kazda negace se také miize stat — tak jak to bylo v piipadé sv. Pavla — predzvésti
piistiho obraceni. Pravé proména ¢loveka predstavuje utkvelou tvirci myslenku
této poezie. Autor chce pozorovat cykly lidskych promén, touzi provazet ¢loveka
v okamzicich, kdy stoji na rozcesti a uvazuje o tom, kudy jit. Pravé k takovym
okamziktim sméiuji jednotlivé strofy rozsahlych poem, z nichz vyzatuje hluboky
prozitek viry a nekonecnd vira v jistotu, kterd se zrodila v mladém ve&ku autora,
Vv dob¢, kdy ¢etl knihu Ludvika Marii Griniona de Montfort Traktat o dokonalé victe
K nejsvetejsi Panné Marii. Karol Wojtyta chtél — prostiednictvim svych basni —
obdatit ¢tenare alespon lehkym zdvanem této jistoty, sotva dotknutelnou reflexi.
Autor si je jist, Ze tato reflexe a onen dotyk se stanou zacatkem hlubsiho prozitku.

Timto zpiisobem se v jeho basnich odehrava neuchopitelna evangelizace —
evangelizace nikoli prostfednictvim obrazl iizce spojenych s evangeliem, ale spise
prostiednictvim odrazu téchto obrazii v ¢loveéku a prostiednictvim eventualnich
lidskych moznosti vstupu do evangelijniho obsahu. U budouciho papeze nenaché-
zime — jako v pripad¢ tady autori duchovni poezie — katalog biblickych vyjevi,
znovu zdvojujici v basnickém prozitku z&zitek z cetby Starého a Nového zékona.
Spise nachdzime obrazy a situace Ustiedni pro zkuSenost lidstva, obrazy skryté¢ pod
ndnosem vSednosti, jako napiiklad narozeni ditéte nebo smrt prostého délnika
Vvlomu. Karol Wojtyla evangelizuje predevsim reflexi — zkoumanim kazdého
vyznamu spojen¢ho s Bohem a existenci ve sféfe posvatnosti. Dokumentuje to i
preklad Wojtylovych versii Prameny a ruce (prelozili Vaclav Burian a Iveta Mike-
Sova; Olomouc, Velehrad, 1995).

Cetné pieklady z literami tvorby Karola Wojtyly vysly v ¢eském piekladu
casopisecky (Souvislosti, Tvar aj.), ale kjejich uplnému vyctu zde neni prostor.
Pied jedenicti lety byl vydan preklad poemy Rimsky triptych (Kostelni Vydi,
Karmelitanské nakladatelstvi, 2003), prvni basnicka prace, kterou zvefejnil az jako
Jan Pavel Il. Autor oznacuje své dilo za meditace a skute¢né je to spise volné plynu-

1 D. T. Lebioda, Tajemnica Papieza, Bydgoszcz, 1. vyd. 1997; 4. vyd. 1999.
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ti myslenek, konici stvrzenim viry, Ze ob&t’, kterou nakonec nemusel piinést Abra-
ham, piinesl Bih, ktery ,,dal svého Syna“. Autorova osobnost je velmi upozadéna,
a¢ autobiografické jsou jisté redlie Vatikanu, ale 1 biblickych krajin a ovSem milo-
vané motivy hor, horskych potoki.

V nasem prispévku nehodnotime tiroven jednotlivych preklada z literami
tvorby Karola Wojtyly. Je vSak nutno konstatovat, Ze znacna cast literdmi tvorby
Karola Wojtyly, papeze Jana Pavla II. dosud do cestiny preloZena nebyla. Jsme si
Jisti, Ze Ceského Ctenate tak ceka jeste nejedna prilezitost k hlubSimu poznani vyji-
mecné osobnosti papeze Jana Pavla II.

Abstrakt / Abstract in Czech:

Autor ¢lanku se zabyva recepci beletristického 1 dramatického dila Karola Woijtyty
(papeze Jana Pavla I.) v Ceské republice, zejména pieklady jeho litersmiho dila do
&estiny. Zejména v souvislosti s navitévou papeZe Jana Pavla II. v Ceskoslovensku
a v Ceské republice byly pielozeny a vydany vybory z tvorby Karola Wojtyty. Tyto
preklady autor charakterizuje a zatazuje do zanrového kontextu. V zaveru ¢lanku
autor poukazuje na to, znacna Cast literami tvorby Karola Wojtyly, papeze Jana
Pavla 1L, dosud do ¢estiny picloZena nebyla. Ceského &tenafe tak deka jesté nejed-
na prilezitost k hlub§imu poznéni vyjimecné osobnosti papeze Jana Pavla 1.

Klicova slova / Key words in Czech:

Karol Wojtyta, papez Jan Pavel II, literami dilo, dramatické dilo, pteklad, recepce,
zanrovy kontext

The title in English:
Translations of Literary Works by Karol Wojtyla into Czech
Abstract in English:

The author deals with the reception of fictional and dramatic works by Ka-
rol Wojtyla (Pope John Paul 11.) in the Czech Republic, in particular with transla-
tions of his literary work into Czech. In connection with the visit of Pope John Paul
II'in Czechoslovakia and the Czech Republic selections from Karol Wojtyla’s
works were translated and subsequently published.. In the present article these
translations are described and placed in the genre context. In conclusion the author
points out that many of the literary works of Karol Wojtyla, Pope John Paul 1.,
have not yet been translated into Czech. So there will be still many opportunities for
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Czech readers to get a better knowledge and understanding of the exceptional mind
and character of Pope John Paul 11.

Key words:

Karol Wojtyla, Pope John Paul Il., literary work, drama, translation, reception,
genre context

Abstract in Polish:

Autor artykutu zajmuje recepcja beletrystyki i dramatow Karola Wojtyly
(papieza Jana Pawta 1) w Republice Czeskiej, w szczegolnosci przekladami jego
dzieta literackiego na czeski. Zwlaszcza W zwiazku z wizyta papieza Jana Pawia Il
w Czechostowacji i w Republice Czeskiej przetozno i wydano wybory tworczosci
Karola Wojtyly. Te przektady autor charakteryzuje i umieszcza w kontekscie ga-
tunku. W konkluzji artykutu autor wskazuje na to, ze znaczna czgsc literackiej
tworczosci Karola Wojtyly, papieza Jana Pawia I, dotad nie zostata przetozona na
czeski. Czeskiego czytelnika wiec czeka jeszcze niejedna sposobnos¢ do glgbszego
poznania Wyjatkowej 0sobowosci papieza Jana Pawta I1.

[Polskie thimaczenie: Marek Mariusz Tytko]
Key words in Polish

Karol Wojtyla, Papiez Jan Pawet II., tworczo$¢ literacka, dramat, thumaczenia,
recepcja, kontekst gatunku

Bibliography:

Lebioda Dariusz Tomasz, Tajemnica Papieza, Bydgoszcz, 1. vyd. 1997; 4. vyd. 1999.

Information about the Author:

Information about the Author in English:

Doc. Dr. Libor Martinek, PhD., from 2010 is an associate professor in the Department of Czech
Literature of the Silesian University in Opava, where in 2011 he founded a section of comparative
literary studies. In 2012 he was appointed associate professor of Wroclaw, where he teaches the history
of Czech literature at the Institute of Slavic Philology. He is the author of the following publications
(monographs) : Polskd literatura ceského TeéSinska po roce 1945 (Polish literature of the Czech
Teschen Region after 1945; Opava, 2004); Polskd poezie ceského Tésinska po roce 1920 (Polish poetry
of the Czech Teschen Region after 1920; Opava, 2006); Region, regionalismus a regiondini literatura
(Region, regionalism and regional literature, Opava, 2007); Zycie literackie na Zaolziu 1920-1989
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(Literary life in the Czech Teschen Region 1920-1989; Kielce, 2008); Identita v literature ceského
Tesinska. Vybrané problémy (Identity in Czech literature of the Czech Teschen Region. Selected
Problems; Opava, 2009); Hleddni korenii. Literatura Krmovska a jeji predstavitelé. I dil. Od stiedovéku
po interemické vztahy v literatuie 20. stoleti (Finding roots. Literature of the Krmov Region and its
representatives. Part |: From the Middle Ages to the interethnic relations in 20th century literature;
Opava, 2009); Hleddni koremi. Literatura Kimovska a jeji predstavitelé. I1. dil. Od ndrodniho obrozent
do soucasnosti (Finding roots. Literature of the Krnov Region and its representatives. Part 11.. From the
National Revival to the present; Opava, 2010); Fryderyk Chopin v ceské literature (Fryderyk Chopin in
Czech literature; Opava, 2013); Wiadystaw Sikora. Monografie (Wladystaw Sikora. A Monograph;
Opava 2014). Contact: libor.martinek[at]fpf.slu.cz

Information about the Author in German / Informace o autorovi
(pFeklad do némdiny):

Doc. Dr. Libor Martinek, PhD., ab 2010, Junior-Professor in der Abteilung fiir tschechische Literatur
in der Schlesischen Universitéit in Opava (Tschechische Republik), wo im Jahr 2011 die Arbeitsstelle
fir Vergleichende Literaturwissenschaft gegriindet worden ist. Im Jahr 2012 wurde er
aulerordentlicher Professor an der Universitit Wroclaw (Polen), wo er die Geschichte der
tschechischen Literatur am Institut fiir Slawische Philologie lehrt. Autor von wissenschaftlichen
Publikationen: Polska literatura ceského Tésinska po roce 1945 (Polnischen Literatur im tschechischen
Teschen nach 1945; Opava 2004); Polska poezie ceského Tésinska po roce 1920 (Polnischen Poesie
von tschechischen Teschen nach 1920; Opava, 2006); Region, regionalismus a regiondalni literatura
(Region, Regionalismus und regionale Literatur; Opava, 2007); Zycie literackie na Zaolziu 19201989
(Literarisches Leben in tschechischen Teschen 1920-1989; Kielce, 2008); Identita v /iterature ceského
Tesinska. Vybrané problémy (1dentitét in der Literatur Teschen. Ausgewéhlte Probleme; Opava, 2009);
Hledani koremi. Literatura Krmovska a jeji predstavitelé. I dil. Od stredoveku po interetnické vztahy v
literature 20. stoleti (Die Suche nach Wurzeln. Literatur der Region Krmov und ihre \ertreter. |. Teil.
\Vom Mittelalter bis in die interethnischen Beziehungen in der Literatur des 20. Jahrhunderts; Opava,
2009); Hledani koremi. Literatura Krmovska a jeji predstavitelé. 11 dil. Od ndrodniho obrozeni do
soucasnosti (Die Suche nach Wurzeln. Literatur der Krnov Region und ihre \ertreter. 11. Teil. \on der
Nationalen Wiedergeburt bis zur Gegenwart; Opava, 2010); Fryderyk Chopin v ceské literatuie
(Fryderyk Chopin in der tschechischen Literatur; Opava, 2013); Wiadystaw Sikora. Monografia
(Wiadystaw Sikora. Die Monographie; Opava, 2014). Kontakt: lioor.martinek{at]fpf.slu.cz

Informacja o autorze po polsku / Information about the Author in Polish:

Libor Martinek, doc. (dr hab.), prof. UWr., PhD., PhDr., bohemista, historyk literatury, krytyk
literacki i muzyczny, wykladowca historii literatury czeskiej na Slezské univerzit® — ,,Uniwersytecie
Slaskim* w Opawie, gdzie zatozyt Pracowni¢ Komparatystyki Literackiej (2011), edytor zbiorow
poetyckich, thumacz zjezyka polskiego. Od 2012 jest profesorem nadzwyczajnym Uniwersytetu
Wroclawskiego w zakresie bohemistyki, gdzie wyktada dzieje czeskiej literatury w Instytucie Filologii
Stowianskiej. Autor ksiazek naukowych (monografii): Polska literatura ceského Tésinska po roce
1945 (,,Literatura polska na Zaolziu po 1945 r.’; Opava, 2004); Polska poezie ceského Tésinska po roce
1920 (,,Poezja polska na Zaolziu po 1920 r”’; Opava, 2006); Region, regionalismus a regiondlni
literatura (,,Region, regionalizm i literatura regionalna®; Opava, 2007); Zycie literackie na Zaolziu
1920-1989 (Kielce, 2008); Identita v /iterature ceského TeSinska. Vibrané problémy (,,Tozsamos¢ w
literaturze Zaolzia. Wybrane problemy’”; Opava, 2009); Hledani korenii. Literatura Kinovska a jeji
predstavitele. 1. dil. Od stredoveku po interetnické vztahy v literature 20. stoleti (,,.Szukanie korzeni.
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Literatura Kamiowszczyzny 1 jej reprezentanci. Od sredniowiecza do migdzyetnicznych stosunkow w
regionie”; Opava, 2009); Hleddni koremi. Literatura Kinovska a jeji predstavitelé. II. dil. Od
narodniho obrozeni do soucasnosti (,,Szukanie korzeni. Literatura Karmiowszczyzny i jej reprezentanci.
Od odrodzenia narodowego do wspodltczesnoéei”; Opava, 2009); Fryderyk Chopin v Ceské literature
(,,Fryderyk Chopin w literaturze czeskiej”’; Opava, 2013); Wiadystaw Sikora. Monografie (,,Wtady-
staw Sikora. Monografia’’; Opava, 2015). E-mail: libor.martinek[at]fpf.slu.cz

Information about the Author in Czech:

Doc. PhDr. Libor Martinek, PhD., od roku 2010 je docentom &eskej literatiry v Ustave bohemistiky
a knihovnictva Sliezskej univerzity v Opave, kde v roku 2011 zalozil Kabinet literarnovednej kompara-
tistiky; editor basnickych zbierok, prekladatel’ z pol’stiny. V roku 2012 bol vymenovany za mimoriad-
neho profesora v oblasti bohemistiky na Vroclavkej univerzite, kde prednésa dejiny Ceskej literatiry v
Ustave slovanskej filologie. Autor odbomych publikacii: Polskd literatura ceského TéSinska po roce
1945 (Pol’ska literatira Ceského Tesinska po roku 1945; Opava, 2004); Polskd poezie ceského TéSinska
po roce 1920 (Polska poézia ceského Tesinska po roku 1920; Opava, 2006); Region, regionalismus a
regiondlni literatura (Region, regionalizmus a regiondina literatura; Opava, 2007); Zycie literackie na
Zaolziu 1920 — 1989 (Literdrny Zivot v Zaolsi 1920 — 1989; Kielce, 2008); Identita v literatuie ceského
Tesinska. Vibrané problémy (Identita v literatiire ceského TesSinska. Vybrané problémy; Opava, 2009);
Hleddni koremi. Literatura Krnovska a jeji predstavitelé. I dil. Od stredoveku po interetnicke vztahy v
literature 20. stoleti (Hladanie korerov. Literatiira Krmovska a jej predstavitelia. I diel. Od stredoveku
po interetnické vztahy v literatire 20. storocia; Opava, 2009); Hleddani koreni. Literatura Kinovska a
Jeji predstavitelé. I1. dil. Od ndarodniho obrozeni do soucasnosti (Hladanie koreriov. Literatira Krnov-
ska a jej predstavitelia. II. diel. Od ndrodného obrodenia po sucasnost; Opava, 2010); Fryderyk
Chopin v éeské literature (Fryderyk Chopin v ceskej literanire Opava, 2013); Wiadystaw Sikora.
Monografie (Wiadystaw Sikora. Monografia; Opava, 2014). Kontakt: libor.martinek[at]fpf.slu.cz

Informacie o autorovi v slovenéine / Information about the Author in Slovak:

Doc. PhDr. Libor Martinek, PhD., od roku 2010 je docentom &eskej literatiry v Ustave bohemistiky
a knihovnictva Sliezskej univerzity v Opave, kde v roku 2011 zalozil Kabinet literarnovednej kompara-
tistiky; editor basnickych zbierok, prekladatel’ z pol’stiny. V roku 2012 bol vymenovany za mimoriad-
neho profesora v oblasti bohemistiky na Vroclavkej univerzite, kde prednasa dejiny ceskej literatiry v
Ustave slovanskej filologie. Autor odbornych publikacii: Polskd literatura ceského TéSinska po roce
1945 (Pol’ska literatira Ceského Tesinska po roku 1945; Opava, 2004); Polskd poezie ceského Tésinska
po race 1920 (Polskad poézia ceského Tesinska po roku 1920; Opava, 2006); Region, regionalismus a
regiondlnt literatura (Region, regionalizmus a regiondlna literatura; Opava, 2007); Zycie literackie na
Zaolziu 1920 — 1989 (Literdarny Zivot v Zaolsi 1920 — 1989; Kielce, 2008); Identita v /iterature ceského
TeSinska. Vybrané problémy (Identita v literatiire Ceského 1ésinska. Vybrané problémy; Opava, 2009);
Hiedani koremi. Literatura Krmovska a jeji predstavitelé. 1. dil. Od stredovéku po interetnicke vztahy v
literature 20. stoleti (Hladanie koreriov: Literatura Kmovska a jej predstavitelia. 1. diel. Od stredoveku
po interetnické vztahy v literatire 20. storocia, Opava, 2009); Hleddant koremi. Literatura Kimovska a
Jeji predstavitelé. I1. dil. Od ndrodniho obrozeni do soucasnosti (Hladanie koreriov. Literatura Kimov-
ska a jej predstavitelia. II. diel. Od ndrodného obrodenia po sucasnost: Opava, 2010); Fryderyk
Chopin v ceské literature (Fryderyk Chopin v ceskej literatiire Opava, 2013); Wiadystaw Sikora.
Monografie (Wladystaw Sikora. Monografia; Opava, 2014). Kontakt: libormartinek[at]fpf.slu.cz

[Slovensky preklad: Ivica Hajducekova]

268



Hudopmaimst 06 asrope no-pyccku / CnpaBka 00 aBTope Ha pycCKOM si3bIke/
Information about the Author in Russian:

JIu6op Maprunex, o1, npod., PhD., PhDr. — GoreMucT, HCTOPHK JIUTEpaTyphl, JINTEpaTypHbI 1
My3bIKaIbHBIIA KpUTHK. I Ipenonasarens neropuu yenickoi aureparypst B [I€HcKoM yHUBepcuTeTe
B Orage, 17Ie CO3Ma HAYYHBII IICHTP CPaBHUTENBHOIO JinteparyporeseHust (2011). M3narens mostu-
YECKUX COOPHHMKOB, TIEPEBOMUMK C TONECKOro sbika. C 2012 roma — upesBbMaiiHbii mpodeccop
BporpiaBckoro yHuBepcHTETa TI0 CrIEHHAIBHOCTH OOTeMICTHKA, TIPEOIAET YEIICKYIO JIHTEpaTypy B
WHcTuTyTe ClaBsHCKOM (utonoruy. ABTop HaydHbix KHur (MoHorpadwii): Polskd literatura
ceskéhoTesinska po roce 1945 («ITombckast ateparypa B derrickom Termre miocsie 1945 ry; Onaga,
2004); PolskdpoezieceskéhoTesinska po roce 1920 («llomsckast mos3us demickoro TelmHa mocie
1920 &»; Omaga, 2006); Region, regionalismus a regiondin/ literatura («PervioH, pervoHamBM u
pervonabHas mateparypay; Omasa, 2007); Zycie literackie na Zaolziu 1920-1989 («JIurepatypHas
KI3Hb B 3a0nb36ex; Kenbiie, 2008); Identita v literatureceskéhoTésinska. Whranéproblémy («Camo-
omnperieNicHHe B JmTeparype demickoro Temmma. M30pamHBIe mpoGnemeny, Omasa, 2009);
Hleddnkorenii. Literatura Kmovska a jejipredstavitelé. 1. dil. Od stredoveku po interetnickévztahy v
literatwe 20. Stolet/ («[Toucku xopreit. Jluteparypa KpHosimss! u eé mpencrapurermi. Y.1: Ot
CPETHEBEKOBbS K MEKITHHYECKHM CB3SIM B Jmteparype XX B.»; Omasa, 2009); Hleddnkoren:i.
Literatura Kmovska a jejipredstavitelé. 1I. did. Od ndrodnioobrozens do soucasnosti («ITorcku
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mareparypey; Omaga, 2013); W/adysfaw Sikora. Monografie («Bnamicias Cuxopa. MoHorpadus»,
Oraga, 2015). E-mail: libor.martinek[at]fpf.slu.cz

[Pyccxkuii mepeson: Hanexma I'eoprueBra Kornorinyk]
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Information about the Authors in Ukrainian:
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MOSTHYHKX 30IPOK, TIepeKiianad i3 MoIbChkoi MOBH. Bin 2012 poky — 3a CyMiCHHIITBOM Tpodecop
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roce 1945 («ITonbchka Jiteparypa yechkoro Termna / Termrcnkoi Cinesil micst 1945 poky»; Onaga,
2004); PolskdpoezieceskehoTesinska po roce 1920 («ITombcpka moesist yecskoro Termina micist 1920
poky»; Onasa, 2006); Region, regionalismus a regiondln: literatura («PerioH, perioHaizm i perioHa-
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269



sfaw Sikora. Monografie («Bmamucnas  Cixkopa. Mosorpadisy; Omasa, 2015).  E-mail:
libor.martinek[at]fpf.slu.cz

[ Vipaitcpkrit iepexiian Hamist [eopriira Kororyx]

270



IV. A Sacred Picture
(IV. Obraz sakralny)



Religious and Sacred Poetry:

An Intemational Quarterly

of Religion, Culture and Education
No. 2 (6) April —May —June 2014
ISSN:: 2299-9922 e-ISSN 2391-9418
page 272

llustracja / Wlustration 6. Anna Marta Zukowska nad Kanatem Grande w Wenegji
(Wiochy), lipiec 2012 r. Fotografia ze zbiorow prywatnych Anny Marty Zukow-

skiej).
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Obraz Jezusa Milosiernego w Krakowie-Lagiewnikach

Obraz Jezusa Mitosiernego [Jezu, ufam Tobie] autorstwa krakowskiego ar-
tysty malarza Adolfa Hyly (1897-1965) jest trzecim z kolei wizerunkiem ,,Bozego
Milosierdzia” nazywanym wersja tagiewnicka®. Zostal namalowany, tak jak i dwa
poprzednie, na podstawie wizji, jaka miata $w. Siostra Faustyna w dn. 22 lutego
1931 r. w celi ptockiego klasztoru. Napisata w swoim Dzienniczku:

,-Wieczorem, kiedy bytam w celi, ujrzatam Pana Jezusa ubranego w szacie bialej. Jedna rgka
wzniesiona do blogostawienstwa, a druga dotykata szaty na piersiach. Z uchylenia szaty na piersiach
wychodzily dwa wielkie promienie, jeden czerwony, a drugi blady. [...] Po chwili powiedziat mi Jezus:
Wymaluj obraz wedtug rysunku, ktory widzisz z podpisem: «Jezu, ufam Tobiey. Pragng, aby ten obraz
Cczczono najpierw w kaplicy waszej i na calym $wiecie. [...] Cheg, aby ten obraz [...] byt uroczyscie
po$wiecony w pierwsza niedziele po Wielkanocy, ta niedziela ma byé $wietem Milosierdzia’?.

Wykonania obrazu podjat si¢ — wspomniany juz — A. Hyta, ktory zglosit sie
do klasztoru Matki Bozej Milosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach z propozycja
namalowania obrazu — wotum za ocalenie rodziny podczas wojny. Artysta, mimo
ze dysponowal reprodukcja pierwszego dzieta (prototypu) w wykonaniu Eugeniu-
sza Kazimirowskiego, wizerunek Jezusa Milosiernego namalowat wedlug wiasnej
koncepcji. Prace nad obrazem trwaty od listopada 1942 r. do marca roku 1943.

Uroczystego po$wiecenia dokonat byty spowiednik s.Faustyny o.Jozef Andrasz’.

! Pierwszy obraz Jezusa Mitosiernego zostal namalowany w 1934 roku w Wilnie, przy wsp6tudziale
Siostry Faustyny, przez Eugeniusza Kazimirowskiego (1873-1939), malarza, bliskiego znajomego ks.
Michata Sopocko. Po zakonczeniu Il wojny $wiatowej obraz znalazt si¢ na terenie ZSRS i ze wzgledu
na niebezpieczenstwo zniszczenia ukrywany byt przez dhigie lata. Druga wersja, autorstwa malarza
Stanistawa Batowskiego-Kaczora (1866-1946), powstala w 1942 1. we Lwowie, na prosbg Zgroma-
dzenia Matki Bozej Milosierdzia i umieszczona w kaplicy Zgromadzenia w Warszawie. W czasie
Powstania Warszawskiego sptonela kaplica, a wraz z nig obraz. Zrodlo: Droga Milosierdzia. Wileriski-
mi Sladami $w. Faustyny, bl. Ksiedza Michata Sopocki i bi. Jana Pawla II. Opr. O. Jean Emmanuel
CSJ, Vilnius, 2011/05/26, s. 3; oraz Swi@ta s. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek Milosierdzie Boze w
duszy mojej, Wydawnictwo Ksiezy Marianow, Warszawa 2004, s. 509.

2 Swieta s. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek Milosierdzie Boze w duszy mojej, \Nydawnictwo
Ksigzy Marianow, Warszawa 2004, Dz. 47, 49, s. 37. ,, Dzienniczek” sw. Siostry Faustyny Kowalskiej
© Zgromadzenie Siéstr Matki Bozej Milosierdzia, ul. Zytnia 3/9, 01-014 Warszawa. All rights reserved.
Wszelkie prawa zastrzezone.

3 Swieta s. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek..., op. cit., s. 509.



Okazalo si¢ jednak, ze wymiary obrazu nie odpowiadaja wymiarom ottarza. W tej
sytuacji Matka Irena Krzyzanowska zamowita u Hyty drugi obraz, ktory wielko-
Scig 1 ksztaltem odpowiadalby wnece oltarza bocznego. Przedstawial on Jezusa
Mitosiernego na tle gki i widniejacych w tle krzewow. Plastyczna koncepcja
obrazu budzita pewne zastrzezenia ks. Michata Sopocko®. W 1954 . artysta —
zgodnie z wizjg s.Faustyny — przemalowat tlo obrazu na kolor ciemny, a w dolnej
partii usytuowat posadzke. Charakterystyczne dla tego wizerunku sg dwa symbo-
liczne promienie wychodzace z serca Chrystusa. Ich znaczenie Pan Jezus wyjasnit
nastepujaco:

,Blady promien oznacza wodg, ktora usprawiedliwia dusze; czerwony promien oznacza
krew, ktora jest zyciem dusz [...].Szczesliwy, kto w ich cieniu zy¢é bedzie™.

Wraz z rozszerzaniem si¢ kultu Mitosierdzia Bozego kopie tej trzeciej wi-

zualizacji, opatrzone stowami ,,Jezu ufam Tobie”, zaczely si¢ upowszechnia¢ na
catym $wiecie.
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graduated from the Institute of Artistic Education at the Marie Curie-Sklodowska University (Lublin
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Hrorn: [lpaBWwibHO JIM ONPENENIEHO B TEKCTE BIMSHUE COACPKAHUS Ha
OCYIIECTRIICHHE HAy4YHBIX WCCIIEIOBAHF, TEOPETHHIECKIX M MPAKTHIECKHX
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VICCIIETIOBAHMIA WJIN Ha OOITICCTBEHHYO YKU3HD?

Habrnromaercst i B TEKCTE CBSI3b MEXKITY TEOPHEH H TIPAKTHKO?

MOKeT JTi TEKCT UCTIONB30BATHCS B TPAKTHKE O0YUCHIIS,
B JAJILHEHIIINX UCCIEIOBAHISIX?

CORITa/IatoT JTU Pe3yJTBTaThI UCCIICIOBAHMS, TIPSICTARIICHHEIC B TEKCTE, C
HAyYHBIMH BEIBOJIAMH?

2. PEKOMEHJALISA

Pexomennammsi / KauecTBo crarbu: (OTMETUTB TOJIBKO OIMH OTBET)

THOJIEP’KUBAIO BE3 IBMEHEHMI (pexomennyercs Ge3
YCIIOBUIA)

PexomeHnjtyeTcst mocste HeKOTOPBIX IMPABOK PEIAKIMH (PEKOMEH/TY-
€TCsl C YCITIOBHEM — TEKCT HE COOTBETCTBYET HECKOIILKAM KPHTEPH-
SIM)

PexomeHyeTcs: mociie 3HAYMTEIBHBIX MPABOK (Tpedyercs mo-
BTOpHAs peLieH3us1) (He PEKOMEHIYeTCs, TeKCT He COOTBETCTBYET

KPUTEPUSIM)

HE PEKOMEHJIYETCSI, BO3BPAILIAETCS (B xanHOM
BHJI€) (OTKJIOHSICTCS, TEKCT HE OTBEYACT TPSOOBAHISIM)

CoOCTBEHHOPYYHAS TIOMITHACH PEIICH3CHTA ...vovvevvvesseeessesssssses

3. OBOCHOBAHUME

[meHHOCTH peneH3upyemMoro TekcTa (MakcuMym 600 3HaKoB) |
4. Hexotopble 3aMmedanusi 1o oraeJibHbM myHKTaM (1-10) kpurepues:

CoOcTBeHHOpYYHAsI YnTaeMast OMIHCh PeriersenTa

Topon, Jara (meHB-MeCAIT-TOm)
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Formularz recenzji
Religious and Sacred Poetry: An International Quarterly of Religion, Culture and Education

KOD recenzowanego artykuhu (dane identyfikacyjne nazwisko i imi¢ Autora, jego afiliacja,
stopien i tytut, sa zakodowane 1 znane tylko Redakcji az do momentu publikacji, poniewaz
proces recenzowania jest podwojnie anonimowy) ...
Tytul recenzowanego artykutu (feKStu) ..o nsereereesesenens
Tematyka recenzowanego artykulu (tekstu) ............cccooocovevcnnereonerenen.
Recenzja artykulu

Stopien/tytul, imig i nazwisko ReCENZENta: ..........cowceeeceemeecueneersmeesssseeseseesseens

1. Tabela oceny recenzenckiej wedlug kryteriow
Kryteria recenzji tekstu i ocena | Bardzo | Mar- PAkceptowalna | Dobra | Bar

zgodnosci tekstu z kryteriami: staba | ginal- dzo
na do-
bra

1.Zgodnos¢ z tematyka czasopi-
Sma

2. Oryginalnos¢ (czy tekst zawiera
nowe, wazne ustalenia badawcze,
nowe, znaczace informacje, ftj.
‘warto$¢ dodana’)

3. Jako$¢ warsztatu naukowego
(metodologia badawcza, czy autor
stosuje prawidtowe metody badan i
czy stosuje zasady wymagane dla
publikaciji tekstow naukowych)

4. Przydatnos$¢ praktyczna

5. Kompletno$¢ (czy sg wszystkie
elementy tekstu naukowego)

6. Komunikacja z czytelnikiem
(czy tres¢ jest spdjna, logiczna?)

7. Jakos$¢ odniesien do literatury,
jakos$¢ cytowan (przypisow)

8. Organizacja i sposob prezenta-
cji tresci

9. Przejrzystos¢ / jako$¢ sporza-
dzenia tabel, wykresow

10. Aktualno$¢ tematu

Implikacje: Czy tekst prawidtowo identyfikuje wplyw jego tresci na realizacje
badan naukowych, przedsigwziec teoretycznych, praktycznych lub rozwdj spo-
Tecznosci?

Czy tekst stanowi pomost pomiedzy teorig i praktyka?
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Czy tekst moze by¢ wykorzystany w praktyce edukacji,
w dalszych badaniach?

Czy wyniki badawcze przedstawione w tekscie sg zbiezne z wnioskami badaw-
czymi?

2. REKOMENDACJA
Rekomendacja / Jako$¢ artykuhu: (prosze zaznaczy¢ tylko jedna odpowiedz)

DO ZAAKCEPTOWANIA BEZ ZMIAN (rekomendu-
je bezwarunkowo)

Do akceptacji po drobnych poprawkach redakcyjnych
(rekomenduje warunkowo — tekst nie spetnia paru kryte-
riow)

Do akceptacji po znaczacych poprawkach (wymagana
ponowna recenzja) (nie rekomenduje, tekst nie spetnia
kryteriow)

NIE ZAAKCEPTOWANY, ODRZUCONY (w obec-
nej postaci) (odrzucam, tekst nie spetnia kryteriow)

wlasnoreczny podpis Recenzenta (lub parafka) ............c.........

3. UZASADNIENIE

[merytoryczne walory recenzowanego tekstu (maksymalnie 600 znakow)]

4. Ewentualne uwagi do poszczegélnych punktéw (1-10) kryteriow:

0. o

Migjscowos¢ 0 - (dd.mm.rrrr)
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The Authors of Texts in the Issue 2 (6) 2014
Autorzy tekstow w tomie 2 (6) 2014

Marina Vitaliivna Babenko-Zirnova [Marina Vital'ievna Babenko-Zirnova
(Mapuna BiraniiBua batenko-’KupHoBa, Mapuna BuraibeBHa baGenko-
“Kupnosa), C.Sci. [PhD], Taras Shevchenko Kiev National University (Kiev,
Ukraine).

Jana Juhasova, MA, PhD, the Catholic University (Ruzomberok, Slovakia).

Doc. Dr. Libor Martinek, PhD with habilitation, the Silesian university (Opava,
Czech Republic).

sr Edita Prihodova, Ph.D., the Catholic University (Ruzomberok, Slovakia).

father Stefan Radziszewski, ThD, PhD, the Nazareth School [the Jadwiga of
Poland’s School of the Sisters of the Holy Family of Nazareth], (Kielce, Poland).

Oksana Mikolaivna Slipusko [Oksana Nikolaevna Slipusko, Oksana Miko-
laivna Slipusko [Oxcana HuxomaeHa Commyiko, Okcana MukosaiBHa
Caimymiko]), PhD with habilitation, Kiev Taras Shevchenko University (Kiev,
Ukraine).

Marek Mariusz Tytko, PhD, Jagiellonian University (Cracow, Poland).
Roksana Zgierska, MA, the Gdansk University (Gdansk, Poland).

Rita Treija, PhD, University of Latvia in Riga (Riga, Latvia)

Anna Marta Zukowska, PhD with habilitation, a professor at Maria Curie-
Sklodowska University (Lublin, Poland).
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The Authors of the Reviewed Papers in the Issue 2 (6) 2014:
Autorzy artykulow recenzowanych w tomie nr 2 (6) 2014:

Marina Vitaliivna Babenko-Zirnova [Marina Vitalievna Babenko-Zirnova
(Mapuna BiraniiBaa baGenko-)KupHoBa, Mapuna BuranneBHa babenko-
Kupnosa), C.Sci. [PhD], Taras Shevchenko Kiev National University (Kiev,
Ukraine).

Jana Juhasova, MA, PhD, the Catholic University (Ruzomberok, Slovakia).

sr Edita Prihodova, Ph.D., the Catholic University (Ruzomberok, Slovakia).

father Stefan Radziszewski, ThD, PhD, the Nazareth School [the Jadwiga of
Poland’s School of the Sisters of the Holy Family of Nazareth], (Kielce, Poland).

Roksana Zgierska, MA, the Gdansk University (Gdansk, Poland).

Rita Treija, PhD, University of Latvia in Riga (Riga, Latvia)
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llustracja / Hlustration 7. Bogustaw Zurakowski w Krakowie 10 VI 2012 .
podczas swego wieczoru autorskiego, odbywajacego si¢ w ramach cyklu ,,Poezja
religijna” w Podziemnym Salonie Artystyczno-Literacko-Muzycznym (PSALM-
ie) przy Parafii p.w. Matki Bozej Rozancowej na Piaskach Nowych (Krakow-
Piaski Nowe). W tle zastonigty — Marek Mariusz Tytko (prowadzacy spotkanie
autorskie). Autor fotografii: Andrzej Szetega (,,Czysta Kultura”). Zdjgcie ze zbio-
row prywatnych Marka Mariusza Tytko (Krakow). 282
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Information about the Chief of the International
Scholarly Council of Religious and Sacred Poetry [in English]:

Bogustaw Zurakowski (Prof. Dr hab. Ph.D.) is a retired extraordinary professor of
Jagiellonian University and a doctor habilitatus of the humanistic sciences in philol-
ogy and pedagogy with specializations in didactic studies, cultural sciences, and
literary studies. He was an academic teacher of the Jagiellonian University (1982-
2010), the vice-president of the Pedagogical Institute (1996-2002), the founder of
the Institution of Education through Art (1996-2000), the founder and the head of
the Institution of the Pedagogy of Culture (2000-2009), a professor of the Higher
Humanistic School in Gdansk (2010-2013), a scholar and teacher of the Depart-
ment of Artistic Education, a scholar and teacher at the Institution of Education
through Art and Literature in the Higher School of Philosophy and Pedagogy
,Ignatianum” (Jesuits) in Cracow (1994-2004), and a scholar and teacher in Insti-
tute of Polish Philology in the Higher School of Pedagogy in Opole (1968-1982).
His dissertation for his habilitation was, ,,Literatura — Warto$¢ - Dziecko™ [*“Litera-
ture — Value — Child”] (Krakow 1993). His doctoral dissertation was, ,,W $wiecie
poezji dla dzieci” [“In the World of Poetry for Children™] (WSP Opole 1975). He
has multidisciplinary fields of investigation: pedagogy of culture; literary studies;
education through literature and art; communication of culture; axiological educa-
tion; axiology of literature; literary education. He has diversified experiences of
creativity in poetry, practical animation of literary culture (,,Poezja 1 Gwiazdy” —
,Poetry and Stars”), and literary criticism. He is a member of PEN-Club. He has
been elected by writers to be vice-president (1992-1996) and president (1996-2008)
of the Cracow Department of the Polish Writers’ Society (when two Polish laure-
ates of the Nobel prize belonged to the department: Czestaw Mitosz and Wistawa
Szymborska). He is a laureate of the International PEN-Club Prize (London 1964)
and the only Polish laureate of the International Foundation Carlo Collodi ,,Pinoc-
chio” Prize (Rome 1983). As a poet, he represented Poland in the United Nations
Organization in New York (May 2000) by reading poems. He is a Roman Catholic.

e-mail: boguslaw.zurakowski[at]gmail.com
or through his secretary:
marek.mariusz.tytko[at]uj.edu.pl
marek.mariusz.tytko[at]gmail.com

[at] = @
https:/AMww.religious-and-sacred-poetry.info

(Translated by Sr Adelajda Sielepin CHR, Mark Simon Bonnet and Muir Alan
Evenden)



Informacja o Przewodniczacym Miedzynarodowej Rady Naukowe;j
»Religious and Sacred Poetry”:

Information about the Chief of the International
Scholarly Council of Religious and Sacred Poetry [in Polish]:

Boguslaw Zurakowski (Prof. UJ dr hab., Ph.D.), emerytowany profesor nadzwy-
czajny Uniwersytetu Jagiellonskiego, doktor habilitowany nauk humanistycznych
w zakresie nauk filologicznych, pedagogiki, specjalnosci: dydaktyka, kulturoznaw-
stwo, literaturoznawstwo. Nauczyciel akademicki Uniwersytetu Jagiellonskiego
(1982-2010), wicedyrektor Instytutu Pedagogiki (1996-2002), zalozyciel Zakladu
Wychowania przez Sztuke (1996-2000), zatozyciel i kicrownik Zaktadu Pedagogi-
ki Kultury (2000-2009), profesor Gdanskiej Wyzszej Szkoty Humanistycznej
(2010-2013), pracownik naukowo-dydaktyczny Katedry Edukacji Artystycznej,
Zaktadu Wychowania przez Sztuke i Literature w Wyzszej Szkole Filozoficzno-
Pedagogicznej ,,Ignatianum” (Towarzystwa Jezusowego) w Krakowie (1994-
2004), pracownik naukowo-dydaktyczny Instytutu Filologii Polskiej w Wyzszej
Szkole Pedagogicznej w Opolu (1968-1982), rozprawa habilitacyjna: Literatura —
Wartos¢ — Dziecko (Krakow 1993), habilitacja (Wydziat Filozoficzny UJ, Krakéw
1994), dysertacja doktorska W swiecie poezji dla dzieci (WSP Opole 1975). Zainte-
resowania badawcze multidyscyplinarne (pedagogika kultury, literaturoznawstwo,
wychowanie przez literature i sztuke, komunikacja kulturowa, edukacja aksjolo-
giczna, aksjologia literatury, wychowanie literackie, dziecko i sacrum). Rozmaite
doswiadczenia pozaakademickie: tworczo$¢ poetycka, praktyczna animacja kultury
literackiej (,,Poezja 1 Gwiazdy”), krytyka literacka. Cztonek PEN-Clubu, wielo-
krotnie demokratycznie wybierany glosami pisarzy — wiceprezes (1992-1996) i
prezes (1996-2008) Krakowskiego Oddzialu Stowarzyszenia Pisarzy Polskich (w
tym czasie cztonkami tego Oddziatu m.in. byto dwoje polskich noblistow: Czestaw
Mitosz i Wistawa Szymborska). Laureat Nagrody Miedzynarodowej PEN-Clubu
(Londyn 1964), jedyny polski laureat Nagrody Migdzynarodowej Fundacji Carlo
Collodi ,,Pinocchio” (Rzym 1983). Jako poeta reprezentowat Polske (czytat wier-
sze) w siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jorku (V 2000).
Rzymski katolik.

Kontakt e-mail: boguslaw.zurakowski[at]gmail.com
lub przez sekretarza:
marek.mariusz.tytko[at]uj.edu.pl

marek. mariusz.tytko[at]jgmail.com

[af] =@

http:/Awww.religious-and-sacred-poetry.info
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Information about the Chief of the International
Scholarly Council of Religious and Sacred Poetry [in Czech]:

Informace o prredsedovi Mezinarodni védecké rady
Religious and Sacred Poetry

Boguslaw Zurakowski, Prof. GWSH, dr hab. Ph.D., profesor Vy3si odbomé
Skoly humanitnich studii Gdansk, emeritni mimoradny profesor Jagellonské uni-
verzity, docent (dr hab.) humanitnich véd v oblasti filologie a pedagogiky; speciali-
zace: didaktika, kultumi studia, literami véda. Prednasejici na Jagellonské univerzité
(1982-2010), zastupce vedouciho Ustavu pedagogiky (1996-2002), zakladatel
Katedry vychovy prostrednictvim uméni (1996-2000), zakladatel a vedouci Odd¢-
leni pedagogiky kultury (2000-2009), védecko-pedagogicky pracovnik Katedry
umglecké vychovy — Oddéleni vychovy prostfednictvim umeni a literatury ve Vyssi
odbomé skole filozofie a vzdélavani ,,Igntianum™ (Tovarysstva JeziSova) v Krako-
v& (1994-2004), védecko-pedagogicky pracovnik Ustavu polské filologie na Vy&si
odbomé pedagogicke Skole v Opoli (1968—1982); habilitatni prace ,,Literatura —
Wartos¢ — Dziecko™ (,,Literatura — Hodnoty — Dit&*; Krakov, 1993), habilitace
(Filozoficka fakulta Jagellonské univerzity Krakov, 1994), disertacni prace ,,W
swiecie poezji dla dzieci” (,, Ve svéte poezie pro déti*; WSP Opole, 1975). Multidis-
Ciplinami vyzkumné zajmy: pedagogika kultury, literami véda, vzdélavani pro-
stiednictvim literatury a uméni, kulturni komunikace, axiologické vzdélavani,
axiologie literatury, literami vychova, dit¢ a sacrum). Rizné mimoakademické
zkuSenosti: bésnickd tvorba, praktickd animace literami kultury (,,Poezja i
Gwiazdy*; ,,Poezie a hvézdy*), literdmi kritika. Clen PEN-klubu, opakovan¢
demokraticky zvolen hlasy spisovatelti — mistopredseda (1992-1996) a predseda
(1996-2008) krakovské pobocky Asociace polskych spisovatel (v t¢ dobé Cleny
pobocky byli dva polsti nositelé Nobelovy ceny: Czestaw Milosz a Wistawa
Szymborska). Laureat Mezinarodniho PEN-klubu (London, 1964), jediny polsky
lauredt Ceny Mezinarodni nadace Carlo Collodi ,,Pinocchio™ (Roma, 1983). Jako
basnik reprezentoval Polsko (Cteni poezie) v sidle Organizace spojenych narodti v
New Yorku (2000). Rimsky katolik.

Kontakt e-mail: boguslaw.zurakowski[at]gmail.com

nebo pres tajemnika: marek.mariusz.tytko[at]uj.edu.pl nebo:
marek. mariusz.tytko[at]gmail.com

[t =@

https:/AMaww.religious-and-sacred-poetry.info

(Prelozil Libor Martinek)
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Information about the Chief of the International
Scholarly Council of Religious and Sacred Poetry [in Slovak]:

Informacie o predsedovi Medzinarodnej vedeckej rady
Religious and Sacred Poetry

Bogustaw Zurakowski, Prof. GWSH, dr hab. Ph.D., profesor Vyssej odbomnej
Skoly humanitnych Stadii Gdansk, emeritny mimoriadny profesor Jagellonske;j
univerzity, docent (dr hab.) humanitnych vied v oblasti filolégie a pedagogiky;
Specializacia: didaktika, kulturologia, literarna veda. Prednasajuci na Jagellonskej
univerzite (1982-2010), zastupca vediiceho Ustavu pedagogiky (1996-2002),
zakladatel’ Katedry vychovy prostrednictvom umenia (1996-2000), zakladatel’ a
veduci Oddelenia pedagogiky kultary (2000-2009), vedecko-pedagogicky pracov-
nik Katedry umeleckej vychovy — Oddelenia vychovy prostrednictvom umenia a
literatiiry na VysSej odbornej skole filozofie a vzdelavania ,,Igntianum™ (Tovarys-
stva JeziSovho) v Krakove (1994-2004), vedecko-pedagogicky pracovnik Ustavu
pol'skej filologie na Vyssej odbornej pedagogickej skole v Opole (1968-1982);
habilita¢na praca ,,Literatura — Warto$¢ — Dziecko® (,,Literatira — Hodnoty — Die-
ta*; Krakov, 1993), habilitacia (Filozoficka fakulta Jagellonskej univerzity Krakov,
1994), disertacna praca ,,W $wiecie poezji dla dzieci* (,,Vo svete poézie pre deti*;
WSP Opole, 1975). Multidisciplindme vyskumné zdujmy: pedagogika kultry,
literdrna veda, vzdelavanie prostrednictvom literatiry a umenia, kultitna komuni-
kacia, axiologické vzdelavanie, axiologia literatiry, literara vychova, dieta a
sacrum). R6zne mimoakademické skusenosti: basnické tvorba, prakticka animécia
literamej kultury (,,Poezja i Gwiazdy™; , Poézia a hviezdy*), literama kritika. Clen
PEN-klubu, opakovane demokraticky zvoleny hlasmi spisovatelov — miestopred-
seda (1992-1996) a predseda (1996-2008) krakovskej pobocky Asociacie pol™-
skych spisovatel'ov (toho ¢asu ¢lenmi pobocky boli dvaja pol’ski nositelia Nobelo-
vej ceny: Czestaw Milosz a Wistawa Szymborska). Laureat Medzinarodného PEN-
klubu (London, 1964), jediny pol’sky laureat Ceny Medzinarodnej nadacie Carlo
Collodi ,,Pinocchio® (Roma, 1983). Ako basnik reprezentoval Pol'sko (Citanie
poézie) v sidle Organizicie spojenych narodov v New Yorku (2000). Rimsky
katolik.

Kontakt e-mail: boguslaw.zurakowski[at]gmail.com
alebo cez tajomnika: marek.mariusz.tytko[at]uj.edu.pl nebo:
marek. mariusz.tytko[at]gmail.com

[at] =@
https:/Amwwi.religious-and-sacred-poetry.info

(Prelozila vica Hajducekova)
294



Information about the Chief of the International
Scholarly Council of Religious and Sacred Poetry [in Russian]:

HNudgopmanus o Ipencenaresie Mexkaynapoanoro Hayunoro Cosera
Religious and Sacred Poetry

Borycias ‘Kypakosckmii, [Ipog. I'BLUI; noxTop Hayk, npodeccop I manpcroi
Beicimieit ['ymanurapHroit [1Ikonbl, B mporwiom 10 nieHcnu npodeccop SAremmion-
CKOTO YHHMBEPCHUTETA, JIOKTOP HayK B cdepe (HIIONOruy U MeJarorvky, Crielaib-
HOCTb: TMJIAKTHKA, KYJIBTYPOJIOTHS], JIMTEPATYPOBEACHUE. AKAIEMAYECKHUI TIPETIO-
nasarenb SAremtonckoro yHuBepcutera (1982-2010), 3aMecTuTeNh JTUpEKTOpa
Wucruryra [lenaroruxu (1996-2002), ocHoBarenb Kadenpbl BOCIUTAHKS UCKYC-
ctBoM (1996-2000), ocHOBATENH M PYKOBOIUTENH Kahephl MEarorukKy KyJIbTyphbl
(2000-2009), Hay4HO-TUIAKTHYCCKUAN COTPYTHUK Ka(eapbl XyI0KECTBEHHOIO
00yueHus1, Kaepbl BOCIIMTAHHUS UCKYCCTBOM U JIMTeparypoid B Beicieit ¢uo-
codcro-Tiemarormgeckoi mxone ,,Igntianum” (OOmrectBa me3yntoB) B Kpakose
(1994-2004), Hay4HO-MIAKTHYECKHI COTPYIHUK MHCTHTYTa MOMBCKO# (hrtosio-
ruu B Beicieii nemarornueckoi mxone B Onone (1968-1982), nokropckast mwic-
ceprauust: ,,Jlureparypa — Llennoctu — Pebenok” (Kpaxos 1993), zanwra (Drto-
norrdeckuit pakyisrer AY, Kpakos, 1994), kanaunarckas auccepraiys Ha TeEMy
,»B Mupe moxuu mis geteit” (BITL, Omnone, 1975). Ilupokue HaydHbIe MHTEpE-
Chl (IearorvKa KyIBTYpbL, JIATEPATYPOBEACHHE, BOCIIHTAHME JIATEPATypoOd |
HCKYCCTBOM, KY/IBTYpHas KOMMYHHKAIS, AaKCHOJIOTYECKOe 00y4eHHe, aKCHOIO-
WSl JINTEPATYphl, JIUTEPATypHOE BOCIIUTAHUE, PEOCHOK U cakpyMm). PazHooOpas-
HbIIi BHEBY30BCKHMIA OIBIT: MO3TUYECKOE TBOPYECTBO, MPAKTUYECKas aHMMAIWS
JmTeparypHolt KyinsTypbl (,,[1093us n 3Be3apl’), muTeparypHasi KpuTuka. UneH
[TEH—Kiy6a. MHOrOKparHo JeMOKpaTM4ecKd W30Upasicsl MUcATesiMU BHILIE-
npezcenaresiem (1992-1996) u npencenarenem (1996-2008) Kpakosckoro oterne-
Hust OO11IeCTBA MOJBCKUX MHUcarerel (WieHaMK KOTOpPOro B 3TO BpeMst ObLIH JIBOE
TIOJIbCKUX THcarenie — Jaypearbl HobOenesckoil mpemun: YecnaB Mutorn u
Bucnagsa [nmbopcekas). Jlaypear MexynaponHoit Harpas! [IEH-Kiry6a (Jlos-
JoH, 1964), eIMHCTBEHHBIHN MOJIBCKHUI Jlaypear MexmyHaponHoi Harpap! DoHza
Kapno Komnomu I Tnnokkuno” (Pum, 1983). Kak moat mpencrasmsin [lombimry
(uuran ctuxu) B mrad-kBaprupe Opranmzaimm O0bemHeHHbx Harpit B Heto-
Hopxe (V 2000). VIcTioBe/yeT KaTOIHI3M.

Konrakt e-mail: boguslaw.zurakowski[at]jgmail.com
WM yepe3 cekperapst: marek. mariusz.tytko[at]uj.edu.pl
wm: marek.mariusz.tytko[at]gmail.com [af] = @
https:/Aww.religious-and-sacred-poetry.info

([1epesoo Ceemnana Hsanosna Kpasuenko)
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Information about the Chief of the International
Scholarly Council of Religious and Sacred Poetry [in Ukrainian]:

Indopmauis npo I'osioBy Mizknapoanoi HaykoBoi Paau
Religious and Sacred Poetry

Borycnas Kypaxoscbkuii, npo¢. IBLIT, gokrop nayk, npodecop [ nanceroi
BUIIIOl T'YMaHICTUYHOI IIIKOJH, TTpodecop SAreruioHchKoro yHIBEpCHTETY Ha TIEHCIT
(BimcTaBHWMIA), TOKTOp TYMAHITAPHUX HAYK Y TaTy3i (DUIOINOT i, TIeIaroriky; creriia-
JH3aIMsE: TUIAKTHKA, KYIBTYPOJIOris, JITeparypo3aBCcTBO. AKaIEMIYHHUN BUKIIA 1A
Srennoncekoro yriBepeurety (1982-2010), Bitie-mupektop HetuTyTy niemaroriku
(1996-2002), 3acHOBHHK KadeIpr MUCTEIHKOTO BUXOBAHHST (BUXOBAHHS 3aC00aMH
mucrenTsa) (1996-2000), 3acHOBHUK 1 KepiBHUK KaeapH MENaroriki KyIsTypr
(2000-2009), HayKOBO-TICIArOTYHKi TPAIIIBHIK KAa(eapy XyI0KHBOIO HABYAHHS,
Kaepi MHCTEIBKOTO 1 JITEparypHOro BHXOBaHHS y Bumiiidi dinocodcbko-
negaroriyHii ko ,,Igntianum” (Toapuctsa Icyca) y Kpaxosi (1994-2004),
HAyKOBO-TISZIATONYHIMI TpaliBHUK [HCTHTYTY mMONMBChKOI (hitonorii y Bummiit
niefaroriuniii o B Onomo (1968-1982); noktopcbka miceprartist: ,,Jlireparypa
— Baprocti — [{utnra” (KpakiB 1993), 3axuct: ®inonoriuamnii dakysrer Y,
KpakiB 1994; kanminarceka auceprartis ,,Y cBiti oesii s aireir” (BITILL, Omomne
1975). InrepauciiuiiHapHi JOCTITHUIBKI 3aIliKABICHHS: TIeIarorika Ky/IsTYpH,
JHTeparypO3HABCTBO, BUXOBAHHS JIITEPATYPOIO 1 MUCTELITBOM, KYJIETYpHA KOMYHi-
Kallis, aKCIOJIOTiYHA OCBITA, AKCIONOTIS JHTEparypH, JITEparypHE BIXOBAHHL,
JMTHHA 1 cakpyM. Pi3HOMaHITHa 1o3aaKaieMiuHa JSUTbHICTb: TOETHYHA TBOPYICT,
MPaKTUYHA aHIMalllsl JiTeparypHoi KysTypu (,,I1loesis 1 3ipku”), mdiTeparypHa
kputrka. Unen [TEH-kiyOy, Gararo pasiB 0OMpaBcs JeMOKPATHYHOKO OUTBIIICTIO
TOJIOCIB TIMCHMEHHUKIB — Birle-TooBor0 (1992-1996) 1 ronosoro (1996-2008)
Kpakisceroro Biytity CHiUIKH MONBCHKMX NMHUCBMEHHUKIB (TOI WIEHAMU TOTO
Bty Oyrmu 1Boe B1IOMUX MOJBCBKHX HOOEIIBCHKHX JiaypeariB — Yecnas Mot
1 Bicnaa IlInmbopcebka). Jlaypear MixuaponHoi Haropomu [TEH-kityOy (JIonmon
1964), enuanii monbepkumii Jlaypear Haropomu Mikuaapomsoro donmy Kaprio
Komnoni ,,I Tinokkio” (Pum 1983). Sk moer npezncrasmss [lombiity (duta moesii) y
urra6-keaprapi OOH y Hiro-Mopky (V 2000). PrvoKatommk.

Konraxkr e-mail: boguslaw.zurakowski[at]gmail.com
Abo uepes cekperaps: marek.mariusz.tytko[at]uj.edu.pl
ta: marek.mariusz.tytko[at]gmail.com

[at] = @

https:/Amwwi.religious-and-sacred-poetry.info

(Ilepexnao: Ceimnana Heaniena Kpasuenxo)
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Information about the Chief of the International
Scholarly Council of Religious and Sacred Poetry [in Belarusian]:

3Bectki npa Crapmbini MickHapoIHara HaByKoBara caBera
Religious and Sacred Poetry

Baryciay JKypaxoycki, mpadp. I'BIIIL, ap xa6. Ph.D., npadecap I manbckait
BBIIDIIIAN TyMaHITapHAH IIKOMBL, Y MiHYTbIM mipadecap SrenoHckara yHiBep-
CITATa, JIOKTap XaOUTiTaBaHbI T'YMaHITAPHBIX HABYK Y TaJliHEe (DilayiaridHbIX HABYK,
TEIATOTIK], CIEIBIUIBHACI: JIBIIAKTBIKA, KYIBTYpaJIoris, JiTaparypasHaycTBa.
Beiknamusik Srenonckara yHiBepcitata (1982-2010), Birp-mpipakTap [HCThITYTA
nenaroriki (1996-2002), 3acHaBanbHIK KaeIpbl BbIXaBaHHS Tpa3 MacTaITa
(1996-2000), 3acHaBambHIK 1 KipayHiK Kadempbl MacTarkai amykarpi (2000-
2009), HaBYKOBa-JBIIAKTHIMHBI CYMpPAOYHIK Kadeapbl MacTalKaid aTyKaribli,
kaermppl BbIXaBaHHS Tpa3 MacranTBa Bemmimaik dimacodceka-rienarariaHai
kotel «Igntianumy (Esycasara TaBapbictsa) y Kpakase (1994-2004), HaBykoBa-
JIBITAKTBIYHBI CyNparioyHIK [HCTBITyTa monbeKait (ianorii Bemmnidiaii nexarari-
yHaii mKoel ¥ Anomro (1968-1982), xabumitarnpiinas mnparia: «Jlitaparypa —
Kamrroynacup — JI3ius» (Kpakay 1993), xa6umitanpis (hiacodcki GaxysToT
Srenonckara YHiBepciTaTa, Kpakay 1994), kanmpiiarkas Japicepranpist «Y CBere
nasii i asnei» (BITT Anone 1975). HIMarapiciibiiuniHapHast Jaciie ubIKas
3ariKayeHacp (MeIarorika KyJIbTypbl, JITaparypasHaycTBa, BBIXaBaHHE TIpa3
JiTaparypy 1 MacTaiTBa, KyIsTypalariuHas KaMyHIKallblsd, akcisulariyHae BbIXa-
BAaHHE, aKCISUIOTIS JIITaparypebl, JliTaparypHae BbIXaBaHHE, JI3II 1 CBATACIIb). Pa3-
HaCTalfHasl TMa3aakaPMIYHas J3HHACIIb: MA3ThIMHAS TBOPYACIb, MPAKTHIYHASL
aHIMaIIbIs JiTaparypHaii Kyisrypbl («Poezja 1 Gwiazdy»), niTaparypHast KpbITHIKA.
Unen I19H-kimy0y, mMarpa3oBa JPMakparbluHa abpaHbl TajjacaBaHHEM ITICBMEH-
HiKay — Bip-crapmbHa (1992-1996) 1 crapubmsa (1996-2008) Kpakayckara
au3sieHHsT TaBapbICTBA MOJIBCKIX MICBMEHHIKAY (Y IIThI Yac wieHaMi Irara
AIUI3SUICHHS1, MK 1HITIBIM, ObLTI TIOJBCKIS J1aypaarsl Hobeneyckait mpamii Uncnay
Minam 1 Bicnasa IlIemvGopekast). Jlaypaar mixHapomHail y3Harapoms! [TOH-
wiyoa (Jlonman 1964), amsiHbl MONMBCKI Jayplar y3Harapompl MbKHapomHara
donmy Carlo Collodi «Pinocchio» (Pemv 1983). V sikaciii masta € nipazcraymsy
Honmbiray ¥ 1rra6-kearspsl AAH y Heto-Epky (V' 2000). BepHik pbiMcka-
KaTalilKai apKBbl.

Kanraxt e-mail: boguslaw.zurakowski[at]gmail.com

0o mpa3 caxparapa: marek.mariusz.tytko[at]uj.edu.pl

a6o: marek.mariusz.tytko[at]gmail.com [at] = @
https:/Aww.religious-and-sacred-poetry.info

(Translation into Belarusian: Eugeniusz Pasikow, Olga Parikowa, nepaxiao na
benapyckyro mosy: Hyeeniul Aprkaosvesiu Ilanvkoy, Bonwea Hyeenveyna [ lanvkosa)
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Information about Editor-in-Chief
and the Secretary of the International Scholarly Board
of Religious and Sacred Poetry [in English]:

Marek Mariusz Tytko (M.A., Ph.D.) is a doctor of humanistic sciences in peda-
gogy (2007). His doctoral dissertation was, ““Stefana Szumana koncepcja wychow-
ania przez sztuke” [“Stephan Szuman’s concept of educating through art”]. He is a
graduate of Jagiellonian University in three faculties: 1) history, 2) philology, and 3)
philosophy. He is a historian of art, a pedagogue and a scientific information spe-
cialist. Since 1991, he has been employed at Jagiellonian University. From 1997 to
1998, he was a scholar and teacher in the Institute of Polish Philology at the Higher
School of Pedagogy in Cracow. He has multidisciplinary fields of research in
pedagogy, philosophy;, literary studies, the history of culture, the history of art, the
history of literature, science information and library studies. He has rich private
experience in writing poetry and the practical animation of literary, artistic, and
religious culture. He is Roman Catholic and open for patriotic, Christian, familial,
and national values of European cultures.

e-mail contact:

marek mariusz.tytko[at]uj.edu.pl
marek.mariusz.tytko[atJgmail.com

[at] =@
https:/Amwwireligious-and-sacred-poetry.info

(Translated by Sr Adelajda Sielepin CHR, Mark Simon Bonnet and Muir Alan
Evenden)
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Information about Editor-in-Chief
and the Secretary of the International Scholarly Board
of Religious and Sacred Poetry [in Polish]:

Informacja o Redaktorze Naczelnym
i Sekretarzu Miedzynarodowej Rady Naukowej
»Religious and Sacred Poetry”:

Marek Mariusz Tytko (M.A., Ph.D.), doktor nauk humanistycznych w zakresie
pedagogiki (2007), dysertacja doktorska pt. Stefana Szumana koncepcja wychowa-
nia przez sztuke, dotyczaca rdwniez wychowania przez literature pickng (Krakow
2006); absolwent trzech Wydziatow: 1) Filozoficzno-Historycznego, 2) Filologicz-
nego 1 3) Filozoficznego w Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie (Polska),
historyk sztuki, pedagog, informacjolog, pracownik Uniwersytetu Jagiellonskiego
(od 1991 r.), obecnie nauczyciel akademicki, wczesniej pracownik naukowo-
dydaktyczny Instytutu Filologii Polskiej Wyzszej Szkoly Pedagogicznej im. Komi-
sji Edukacji Narodowej w Krakowie (1997-1998), zainteresowania badawcze
multidyscyplinarne (pedagogika, filozofia, literaturoznawstwo, historia kultury,
historia sztuki 1 literatury, informacja naukowa i bibliotekoznawstwo), réznorodne
doswiadczenia pozaakademickie: tworczo$¢ poetycka, praktyczna animacja kultury
literackiej, artystycznej i religijnej, rzymski katolik, otwarty na wartosci patriotycz-
ne, chrzescijanskie, rodzinne, narodowe kultur europejskich.

kontakt e-mail:
marek.mariusz.tytko[at]uj.edu.pl
marek.mariusz.tytko[at]gmail.com

[af] =@

http:/Avwwi.religious-and-sacred-poetry.info
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Information about Editor-in-Chief
and the Secretary of the International Scholarly Board
of Religious and Sacred Poetry [in Czech]:

Informace o $éfredaktorovi a tajemnikovi Mezinarodni védecké rady
Religious and Sacred Poetry

Marek Mariusz Tytko, M.A., Ph.D., doktor humanitnich véd v oblasti pedagogi-
ky (2007), disertatni prace ,,Stefana Szumana koncepcja wychowania przez
sztuke™ (,,Koncepce vzdélavani prostiednictvim uméni Stefana Szumana“), ktrera
se tykala také vychovy prostiednictvim krasné literatury (Krakov 2006); absolvent
tfi fakult: 1) Filozoficko-historické, 2) Filologické a 3) Filozofické na Jagellonské
univerzit¢ v Krakové (Polsko); historik uméni, pedagog, informatik, zamestnanec
na Jagellonské univerzit€ (od roku 1991), v soucasné dob¢ akademicky ucitel,
predtim védecko-pedagogicky pracovnik Ustavu polské filologie Vyisi odbomné
pedagogické skoly Narodni vzdélavaci komise v Krakove (1997-1998). Multidis-
ciplindrni vyzkumné zajmy: pedagogika, filozofie, védecké informace a knihovnic-
tvi, literarni véda, d&jiny kultury, d&jiny uméni a literatury). Rizné mimoakademic-
ké zkusenosti: pedagogika kultury, literari véda, vzdélavani prostrednictvim
literatury, uméni a naboZenstvi. Rimsky katolik otevieny vlasteneckym, kiest'an-
skym, rodinnym, narodnim a evropskym kulturnim hodnotam.

kontakt e-mail:

marek mariusz.tytko[at]uj.edu.pl
marek.mariusz.tytko[atJgmail.com

[at] =@
https:/Amwwireligious-and-sacred-poetry.info

(Prelozil Libor Martinek)
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Information about Editor-in-Chief
and the Secretary of the International Scholarly Board
of Religious and Sacred Poetry [in English]:

Informacie 0 $éfredaktorovi a tajomnikovi Medzinarodnej vedeckej rady
Religious and Sacred Poetry

Marek Mariusz Tytko, M.A., Ph.D., doktor humanitnych vied v oblasti pedago-
giky (2007), diserta¢na praca ,,Stefana Szumana koncepcja wychowania przez
sztuke™ (,,Koncepcia vzdelavania prostrednictvom umenia Stefana Szumana®),
ktord sa tykala aj vychovy prostrednictvom krasnej literatiry (Krakov 2006);
absolvent troch fakult: 1) Filozoficko-historickej, 2) Filologickej a 3) Filozofickej
na Jagellonskej univerzite v Krakove (Pol’sko); historik umenia, pedagog, informa-
tik, zamestnanec Jagellonskej univerzity (od roku 1991), v sticasnej dobe akade-
micky ugitel, predtym vedecko-pedagogicky pracovnik Ustavu pol'skej filologie
Vyssej odborej pedagogickej Skoly Narodnej vzdelavacej komisie v Krakove
(1997—1998). Multidisciplinarme vyskumné zaujmy: pedagogika, filozofia, vedecké
informdcie a knihovnictvo, literama veda, dejiny kultiry, dejiny umenia a literatd-
ry). R6zne mimoakademické sktisenosti: pedagogika kultary, literarna veda, vzde-
lavanie prostrednictvom literatry, umenia a ndbozenstva. Rimsky katolik otvoreny
vlasteneckym, krestanskym, rodinnym, narodnym a eurépskym kultirnym hodno-
tam.

kontakt e-mail:
marek.mariusz.tytko[at]uj.edu.pl
marek.mariusz.tytko[at]gmail.com

https:/Awww.religious-and-sacred-poetry.info

(Prelozila vica Hajducekova)

Religious and Sacred Poetry:
An International Quarterly
of Religion, Culture and Education

301



Information about Editor-in-Chief
and the Secretary of the International Scholarly Board
of Religious and Sacred Poetry [in English]:

HNudgopmanms 06 [naBHom Penakrope u cexperape MexXTyHAPOIHOTO
Hayunoro Cosera Religious and Sacred Poetry

Mapek Mapuym ToiTko, M.A., Ph.D., kanunar neparorndeckux Hayk (2007),
KaHMzarckas auccepraimst ,, KoHuenmst BocrmtaHusi MckycctBoM Credana
[Ilymana”, kacaromiasicsi TakKe BOCIMTAHUS XYIOKECTBEHHOM JIATEparypor
(KpaxoB 2006); BbITycKHHK Tpex (akymsreToB: 1) ¢unocohcko-ucToprieckoro,
2) unonoruyeckoro i 3) ¢guocodckoro B SAreiionckoM yHuBepeHuTeTe B Kpako-
Be ([lombima), UCTOPUK KCKYCCTBA, MENaror; HH(OpMAIMONOr, COTpyIHUK Sre-
JIoHCKorO yHHBepeuteta (¢ 1991 r), B HacTosiiiee BpeMst akaIleMUYECKHIA TIPErio-
JIABaTENb, PAHBIIE HAYYHO-TUIAKTHYECKUIA coTpynHUMK WMHcturyra [lonbekoi
¢unonoruu Beicieli nenarornyeckoit mxonbs! ¥M. Komuceru Hapomsoro O6pa-
3oBanusa B Kpakoe (1997-1998), mmpokue HaydHble MHTEpECHI (II€IArorvka,
¢unocodus, TUTEpaTypoBEICHNE, UCTOPUS KYIBTYPbl, HCTOPHS HCKYyCCTBa H
JIATEPATypbl, HaydHas WH(OpMAIKs W OWOIHOTEKOBENICHUE), Pa3sHOOOpa3HBIN
BHEBY30BCKHI OIBIT: TIOSTUYECKOE TBOPUYECTBO, MPAKTUYECKAs aHUMAIWS JTUTepa-
TYPHOM, XYIOKECTBEHHOM W PEIMIMO3HON KYJIBTYPbI, UCIIOBEAYET KATOJIHILIM3M,
OTKPBIT HA TATPHOTUYECKHE, XPUCTHAHCKUE, CEMEUHbIE, HAMOHATBHBIC 1IEHHO-
CTH €BPOIEHCKUX KYJIBTYP.

koHTakT e-mail: marek. mariusz.tytko[at]uj.edu.pl
marek.mariusz.tytko[at]gmail.com

[t =@
https:/Amwwi.religious-and-sacred-poetry.info

(I1epesoo Ceemnana Hearnosna Kpasuerko)
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Information about Editor-in-Chief
and the Secretary of the International Scholarly Board
of Religious and Sacred Poetry [in English]:

Indopmanisi mpo I'onoBHoro Penaxropa i Cexperapst Mizxknapoanoi Hayko-
Boi Paau Religious and Sacred Poetry

Mapek Mapiym Turko, KaHIUIaT T'YMaHITAPHUX HAyK Y Taly3l IEIarorikua
(2007), xkaHmuarceka uceprartis ,,KOHIEMITs MUCTEIHKOIO BUXOBAHHS (BUXO-
BaHHsA MucrentBoM) Credana [1lymana”, CTOCYETHCS TaKO)K BHXOBAHHS XYIOXK-
HBOI0 JiiTeparyporo (Kpakis 2006); BUITYCKHUK TphOX (hakyisTeriB: 1) dimocodcs-
KO-ICTOpUYHOTO, 2) (itooriaHoro i 3) GiocodChkoro B AreyIOHCHKOMY YHIBEp-
cureri y Kpaxosi ([TomnbIia), icToprk MHCTEITBA, Tie1aror,; iH(opMartionor, mparti-
BHUK Slremoncekoro yHiBepcutery (Bim 1991 p.), Ha ChOTOHINIHIA JEHb
BHKJIA/[a4, paHillie HayKOBO-TIEIArOrYHUIA TPAIiBHUK [HCTUTYTY TIONBCHKOI (hisTo-
norii Bumioi memaroriynoi mkomm M. Kowmicii HapomHoi ocBiTHB KpakoBi
(1997-1998); inTepapCIMILTIHAPHI HAYKOBI 3aIliKARIICHHS: TIeIarorika, Ginocodis,
mTeparyposHchrBo icTopist KyIBTYpH, iCTOpist MUCTEIITBA 1 mTepaIypH HayKOBa
iHpopMaris 1 Oi0MOTEeKO3HABCTBO; PI3HOMAHITHI HerpodeciiiHi  3ariKaBIeHHs:
MOCTUYHA TBOPYICTh, TIPAKTUYHA aHIMAITiSl JTITEpaTypHOI KYITETYPH, MUACTEIIHKOT 1
PEJIriifHOI; PUMOKATONHK, MPUXWIBHUK MATPIOTUYHIX, XPUCTHSHCBKUX 1 CIMEH-
HHX [[IHHOCTEH HaIlllOHAJIbHUX €BPOMEHCHKIX KYIIBTYP.

Konraxr e-mail:
marek.mariusz.tytko[at]uj.edu.pl
marek.mariusz.tytko[at]gmail.com

[at] =
https:/Awww.religious-and-sacred-poetry.info

(I1epexnao: Ceimnana Heaniena Kpasuenko)
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Information about Editor-in-Chief
and the Secretary of the International Scholarly Board
of Religious and Sacred Poetry [in English]:

3Bectki npa rajioynara panakrapa i Cakparapa MickHapoaHara HaByKoBara
caseta Religious and Sacred Poetry

Mapak Mapsiom Teitko, M.A., Ph.D., 10KTap ryMaHiCTBIYHBIX HABYK y TaJIiHE
nenaroriki (2007 1), KaHapIaamKas apicepranpis «KaHIPIIIBI BhIXaBaHHS Tpa3
Macrarra Cradana [llymanay y3apMaia NbITaHH] BEIXaBaHHS TPa3 MACTalIKYHO
mitaparypy (Kpaxay 2006); BbITyckHIK Tpox (akynsratay: 1) ¢inacodceka-
ricrapbyHara 2) ¢itanariqara i 3) ¢inacodckara ¥ SIreioHckiM yHIBepCITAIIE ¥
Kpakage (Ilomplrga), TicTOpbIK MacTaITsa, reiaror, iHdapmarpIenar, mpatayHik
Srenonckara yHuiBepcitata (3 1991 1), y namseHpl 4ac BBIKIAMYBIK, paHei
HABYKOBA-/IbIIAKTHIYHBI TpaniayHik IHCTRITyTa TObCKaid Qinanorii Bemmiiait
nearariqHai mxossl ivsi Kamicii Anykarei Hapormaii ¥ Kpakase (1997-1998).
IMarapICHBIUTIHAPHBIS JacIie/IaBaHHi (memarorika, dinacodis,
JiTaparypa3HaycTBa, TICTOPBI KYJIBTYpbL, TICTOPbIS MAacTalTBa 1 JHTaparypsl,
HaByKOBasI iH(apMaribIs 1 OI0MisTIUHAS CIIpaBa), pa3HACTAWHBIA Ta3aaKaIIMIYHBIA
IHTapACBL: TMA’ThIYHAS TBOPYACIb, MPAKTHIYHAS aHIMAIBIA JIiTaparypHai,
MacTallKai i patiridHai KysTypbl. BepHiK ppIMCKa-KaTaslilkai IapKBbI, IKPBITHI
Jla TIATPBIITHIYHBIX, XPBICIISHCKIX, CAMCHHBIX, HAIBITHAIBHBIX KaITOYHACIICH
eyparercKix KylbTyp.

Kanraxr e-mail: marek.mariusz.tytko[at]uj.edu.pl
ab0: marek.mariusz.tytko[atJgmail.com [at] = @
https:/Amww.religious-and-sacred-poetry.info

(Translation into Belarussian: Eugeniusz Pasikow, Olga Parikowa, nepaxiao na
benapyckyio mogy: Ayeeniti Apkaosvesiu Ianvroy, Bomwea Hyeenveyna [lanvkosa)
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